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"O prirnciro revolucionario sera o anuncia- 
dor da alma negra'\ Com esla Trasc de Sartre, 
a bn’a Abdias do Nascimcnto sen “Prolog© 
para brancos" - introdugao dc sua antologia 
de dramas para negros. NesLe livro de agora, o 
grande an unci a dor da alma negra no Brasil e, 
pois, para a colocugao sartrcana, o revolucio¬ 
nario niaior das estruturas politicas, culturais* 
economicas, ericas e sociais dcstc pais, marca 
com ferro cm brasa a hipocrisia do sistema na- 
cional brasileiro. A hipocrisia* alias* dos siste- 
mas braneos do Ocidcnte, espccialmcnte aque- 
les que se incorpora ram na maldigao da escra- 
vatura, c prospcraram a custa do sangue, do 
suor e das lagrimas do negro. O sangue, cm to- 
dos os scntidos* o sangue propriamentc dito, 
derramado no esgastulo c na morte* e bebido 
nas vcias da raga branca. 

A ma conscicncia do univcrso branco cm- 
preendeu, espccialmcnte no Brasil, uma forma 
singular e abominavel dc redengao de seus pro- 
prios crimes, com a contrafagao dc uma reden¬ 
gao dos negros: - a invengao, oil antes, a inv 
postura da mestigagem - a construgao da 
meta-raga - que nao consegue mais* entretan- 
to, para a investigagao ciemifica e o julgamen- 
to da eonsciencia moral* tapar com a peneira de 
uma suposta democracia racial a espantosa 
realidade do genocidio dos negros no Brasil. E 
a palavra genocidio vai aqui empregada com 
loda a sua carga de horrores. 

Genocidio. A palavra nao c antiga, c ne- 
nhuni dos grandes dicionarios do passado a re- 
gisira, Parecc que foi cunhada durante a Se- 
g unda Guerra Man dial* para definir a heca- 
tombe do povojudeu sob o nazismo, Koi preci¬ 
se acionar a indignagao, a inteligcncia e o 
presiigio mundial do povo de Israel* para que 
se tomasse conhccimemo de uni delito pratiea- 
do impunemente ao longo da historia contra 
outras nagocs, oulros povos* outras ragas, ou- 
iras religioes, outras eulturas, Contra os ne¬ 
gros, espccialmcnte* nao 5 ou 6 milhoes, mas 
dc 200 a 400 milhoes, a bat i dos durante seculos, 
como as arvores do pau-de-ehano, e vendidos 
como pau-de-ebano ou como animais nos mer- 
cados de gado humano. Ja nao matam mais fi- 
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IN MEMORIAM 


PIO ZIRIMU, direlor do Coloquio do Festac 77, escre- 
veu uma carta ao autor deste livro, datada em 15 de de- 
zembro de 1976, da qual transcrevemos abaixo os se- 
guintes excertos: 

Lamento que voce nao tenha recebido antes notl- 
cias minhas. Eu so tenho de confessar que falhei. 
Nao fui capaz de conseguir que seu trabalho fos¬ 
se aceito pelo Estabelecimento. (...) Estou con- 
vencido que o material deve ser publicado. (...) 
Espero que as formas da historia ainda trabalha- 
rao, continuarao a trabalhar, para trazer a luz o 
que voce tao claramente disse em seu trabalho. 

Ate o instante de sua morte a 30 de dezembro de 
1976, Pio Zirimu dedicou-se completamente ao esforgo 
de transformar o Coloquio num evento cultural de ver- 
dadeira significagao historica para Africa e para os ne- 
gros de todo o mundo. A realizagao de tal objetivo ele 
sacrificou sua vida. Nos deixou urn legado de trabalho 
corajoso e honesto, um raro modelo de integridade pes- 
soal. O professor Zirimu merece nosso respeito e pro¬ 
funda gratidao. 


A. N. 
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GENOCIDIO - geno-ci'dio 

O uso de medidas deliberadas e sistematicas (como mor- 
le, injuria corporal e mental, impossiveis condigoes de 
vida, prevengao de nascimentos), calculadas para a ex- 
lerminagao de um grupo racial, politico ou cultural, ou 
para destruir a lingua, a religiao ou a cultura de um gru¬ 
po. 

(Webster’s Third New In¬ 
ternational Dictionary of 
the English Language, Mas¬ 
sachusetts, 1967.) 


GENOCIDIO - geno-cldio 

Genocidio s.m. (neol.) Recusa do direito de extstencia a grupos hu- 
manos inteiros, pela exterminagao de seus indivt'duos, desintegra- 
gao de suas instituigoes politicas, sociais, culturais, linguisticas e de 
seus sentimentos nacionais e religiosos. 

Ex.: perseguigao hitlerista aos judeus, segregagao racial, etc. 

Dicionario Escolar do Professor 

Organizado por Francisco da Silveira Bueno 

Ministerio da Educagao e Cultura, Brasilia, 1963, p. 580. 
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Prefacio 


Sdo tamos e tdo profundos os Iqqqs que me prendem a Ahdias do 
Nascimento t que enfrenio um compreenstvel acanhamento em apre- 
sentar esta ohra ao publico bras ilei ro, Estamos no mesmo harco e 
dando o mesmo com bate - ndo de hoje, mas ha anas. Persist imos par 
uma quest ao de carat er e de formacdo politico , E se algo nos separa, e 
o vulto de sua contribuicdo, comparada com a minha. Eu fui acusado 
de identificaqdo moral e psicologica com o negro , Ele e o negro mili¬ 
tant e que ndo pode ser acusado por ninguem t e, por ventura, o que ndo 
desistiu depois que todas as bandeiras se arriaram, Portanto, o que 
nos distingue e a qualidade de sua contrihidcdo e o valor de sua ativi- 
dade . 

Nesses dois pantos, ha que tomar em conta uma pedagogia e uma 
politico, A pedagogia se consubstancia no Teatro Experimental do 
Negro t que ele inventou como um expediente revoluciondrio, que aba- 
fas se as estruturas men t a is do negro t destruindo uma auto-itnagem re¬ 
flex a destruidora, e que expusesse a hipocrisia racial do hranco a uma 
crise irreversivel. A politico aparece no guerrilha a descoberto e per- 
manente: fustigar as causas e os efeitos do “preconceito de cor " sem 
qualquer con cess do, entre os broncos e ent re os negros - e contra am- 
bos, quando eles se revel as sem indig nos da Itfdo. Em consequencia, a 
demmcia da propalada democracia racial se convert ia em fata politico 
e passava a conta r como fat or de eras do da ideal agio racial oficiai 

Este livro repoe, de novo, todo o significado da presen^a de Ab- 
dias do Nascimento no agitato do problema africano no Brasil (e ndo 
mats do “problema racial brasileiro"). Ele ndo pede ,r as migalhas do 
hanquete *' e tampouco perde tempo com a “questdo da jus tie a a genie 
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negra'. Is so ficou para o passado, para as agitates e os movintent os 
das decadas de 30 e de 40, Como ndo e branco e liberal, coma Nabuco , 
ndo tom a as vestes do paladino da "causa do negro"; e conw ndo acre- 
dita que se possa fazer qualquer coisa antes de uma autentica revolu- 
cdo democratica> tambem ndo se apega ao fomento de uma contra- 
ideologia racial de autodefesa e de contra-ataque. Limpa e claramente 
reioma a acao direta dos quilombolas, cenirando suas baterias na luta 
pela liberacdo do negro e do mulato de tantas e tdo variadas servidoes 
visfveis e mvisfveis. 

Vejo neste livro ires contribuicoes novas, para as quais convent 
chamar a atencdo do ieitor. Primeiro , a mats importante de todas; a 
configuracdo do proiesto negro no com ex to historico do ultimo quar¬ 
tet do seculo XX. Depots de algumas arrancadas audaciosas e incom- 
preendidas, principalmente nas decadas de 20, 30 e 40, o negro aceitou 
a tdtica do que parece ser o "caminho vidvel" e "mats faciV : o da in¬ 
jilt racao individual, das compensates pessoais, que simpltfica as coi- 
sas e revela que ,f o negro de alma hranca" e tdo competente quanto 
qualquer outro, nacional ou estrangeiro. For que ndo? A briram-se no¬ 
vas vias de ascensao econo mica, social, cultural e polk ica, Ndo sdo 
nut it as mas a parece m em varies niveis. Par que ndo ap rove it a-las no 
ntelhor estdo conventional, posto em prat ica pelos brancos? Sdo vias 
que levant, com jrequencia, d proletarizacdo {a transformacdo real em 
trahalhador livre e a int eg racao as classes trabalhadorasl e, algumas 
vezes, a posicoes cobicadas (para alguns, nas chamadas "classes me¬ 
dia*"; para poucos, nas ' 'classes alias* j, Essa tdtica e suicida, no pia¬ 
no coletivo: ela pressupoe a acefalizacdo da populacdo negra. Seu ta¬ 
lent o e iransferido para os estratos socials da "raca" dominante e pas- 
sa a ser utillzado na mats estrita defesa da ordem, Todavia t esse e o 
preco a ser pago pela conquisia de "urn lugar ao sol , Todavia, de 
mode Indireto ela e construtiva, pois cria, aospoucos, urn novo negro, 
que forca a reeducaeao do branco na aval taebo do negro e do mulato e 
poe em cheque os estereotipos ou os es tig mas raciais. Es tamos, pois, 
em wn clima pouco propfeio ao reencetamento do protesto negro, Ab¬ 
ekas ndo so o retoma; ele o reequaciona politico e socialmente. Ndo 
fata mats em uma "Segunda Abolicao ” e situa os segmentos negros e 
mid at os da populacdo brasileira como es toques africanos com tradi- 
coes culturais e urn desk no historico pecultares, Em suma, pela pri- 
meira vez surge a ideia do que deve ser uma sociedade plun-racial 
como democracia: ou ela e democrat ica para todas as racas e thes ^ 
con fere igualdade e con dm ica, social e cultural, ou ndo extste uma so¬ 
ciedade pi uri-racial democrat ica, A hegemon ia da "raca hranca se 
contrapoe uma associacao livre e igoal it aria de todos os es toques ra¬ 
tio is. 


A segunda contrihuicao se vincula ao uso sent restriedes do 
concetto de genocfdio aplicado ao negro brasildro. Trata-se de uma 
paiavra terrfvel e choc ante para a hipocrisia conservadora, Contudo, o 
que se fez e se continua a fazer com o negro e com seus descendentes 
merece outro qualificativo? Da escravidao, no infeio do periodo colo¬ 
nial, ate os dias que correm, as papula goes negras e mulaias tern sofri- 
do urn genocfdio institucionalizado, sistemailco, embora silencioso: At 
ndo entra nem uma jigura de re tor ica nem um jogo politico. Quanto d 
escraviddo, o genocfdio estd amplamente documentado e ex pH cado pe¬ 
los melhores e mats ins uspe it os hisloriadores. A Abolicao, par si mes- 
ma, nao pos fun, mas agravou o genocfdio; ela propria intensificou-o 
nas areas de vitalidade economica, onde a mao-de-obra escrava ainda 
possufa util id ad e. E posteriormente, o negro foi condenado a periferia 
da sociedade de classes, como se ndo pertencesse a ordem legal, O que 
o expos a um extermfnio moral e cultural, que teve sequelas economi¬ 
cas e demogrdficas. Contra Ahdias se pode dizer que essa realidade 
nao foi, ainda, sufic lent entente estudada pelos dentist as socials. Mas, 
ela e co ahead a e suas propo redes ndo sdo ignoradas, pelo conhecE 
men to de sense comum, pela experiencia direta de negros e mulatos 
pobres e par e vide net as de invest igagoes par dais, que apanham uma 
ou outra fatia da sociedade brasileira. Portanto, o genocfdio ocorreu e 
estd ocorrendo; e e um grande merito de Abdias do Nascimento susci- 
td-lo como tema concreto. Com isso, ele concorre para que se de me- 
nos enfase d desmistificacdo da democracia racial, para se comecar a 
cuidar do problema real, que vem a ser um genocfdio insidioso, que se 
processa dentro dos muros do m undo dos brancos e sob a completa in¬ 
sens ibilidade das jareas politicos que se mohilizaram para combater 
outras formas de genocfdio. 

A ultima contrihuicao estd toda ela concentrada no capfndo 15 , 
de conclusao, Ha uma passagem construtiva do diagnostico e da con- 
denacao para sages toes prat teas. Fugindo a hipocrisia e a tolerdncia 
calculada dos opressores e a impotencia dos oprimidos, Abdias do 
Nascimento propoe uma serie de medidas que pode riant conjigurar a 
const rucao de um novo future no p resent e. Ess as sugestoes demarc am 
a diferenca essent ial que existe entre uma pseudodemocracia racial e 
o que deveria ser uma sociedade pfuri-racial democrat ica. Mutt os di- 
rao que ele se apega a uma utopia e que, sob o capitalistno, nada se 
conseguird. At estd uma discussao academica, Sob o capitalismo e 
passivel fazer algumas transformagoes e urge partirda ordem existen- 
te para fomemar uma democratizacao profunda de todas as esferas de 
vida. Sabemos que o Brasil ainda nao forma uma comunidade politico 
verdadeiramente nacional (pois a maioria ainda estd exclufda da par- 
tic ipapao ejetiva e ejiciente dos dire it os civis e politicos) e que tambem 
ainda nao e uma sociedade democrat ica (pois o poder estd institution 

21 


20 



j . n . £ £ 0>uefl tf a do no tope das classes possuidoras e de sens seto- 
t- irigentesl. , ada disso impede que as reivindicacoes democrdti- 
<as, tgtta iiarias i ibertdrias sejatn proclamadas e, o que e mais im- 
portante, que se lute por sua iniplantafdo nas condieoes existentes. 
Vistas desse p „sma. as proposes de Abdias sdo congruentes e deci- 
snas. Lias madam a quaitdude das exigencias do negro e do mulato, 

. C , 0 >> J° ° s rumos & relacdo com a revolution democratica na 
soaedade brastletra, 

NSo pretendia escrever urn prefacio e, defato, nao o fh. Limitei- 
me a estrettar as maos de urn companheiro de tut a e a solidarizar-me 
com ele. Acredito que estamos cerios e creiojtrmemente, que em bre¬ 
veo stgntjtcado /ustonco da rnissdo que Abdias do A 'ascimento se im- 
pos sera reconheada e recebera forte apoio de lodos aqueles que lu- 
lam peia causa dcT democracia no Brasil. 

Sao Paulo, 10 de Julho de 1978 
Florestan Fernandes 
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Prefacio 

a edigao nigeriana 


O refrao favorito de um meu colega e: nos, os africanos, somos 
uma ruga descuidada, Este suspiro eloqiiente me ocorreu durante 
varios trechos de " Racial Democracy” in Brazil , de Nascimento. O 
qual e, talvez, o mais forte argumento a favor de uma constante, 
eontinuada reavaliagao da posigao do negro em qualquer situagao 
social na qual clc sc encontre - em sen proprio solo, governado por 
seu proprio povo, ou, transplantado para outras terras, e entre ou- 
tras ragas* De que outra forma, por exemplo - a nao ser como uma 
generosidade mental descuidada que linda com a autonegagao de si 
mesrno podemos descrever a aceitagao, durante o FESTAC 4 77, de 
um delegado das afro-amcricas que, a proposito do Primeiro Festi¬ 
val Mundial de Artes Negras, Dakar, 1966, dedarou: 

no que se refere a dimensao historica, parece que existe 
um certo sentimento de inferioridade que e africano, Assim 
nao e possivel apresentar um texto historico correndo para- 
lelo aquele dos paises ocidentais*” 

Porem, isto e o que os organizadores do FESTAC fizerarm 
Nao so admitiram o autor daquela afirmagao, um branco, como 
um delegado oficial do Brasil, mas ainda excluiram a participagao 
do Professor Abdias do Nascimento, um negro que vem persistente 
e apaixonadamente propondo e demonstrando uma contra-opiniao 
a respeito do negro, sua criatividade e sua historia, 

E este fato, um so entre um milhao de exemplos analogos, for- 
nece seu proprio suporte para a tese justificativa dos argumentos de 
Nascimento, isto e, que existe uma censura que vai de sutil-a- 
abcrla, na discussao da anomalia racial que e o Brasil; que a casuis- 
tiea que reforga esta censura e a causa e a excusa da inatividade 
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numa situagao que requer agao corretora; ainda mais, que este pro¬ 
cesses encoraja e perpelua aanomalia, assim tornando possivel, por 
excmplo, para Lima nagao africana, numa reuniao negro-africana, 
aceitar como porta-voz de povos negros uma antipatica, ate mesmo 
hostil testemunha da historia do negro; e permitir a tal estrangeiro 
parucipar em dehberagoes que crucialmente afetam a auto- 
definicao do negro e o planejamento do seu futuro, 

Conforme Nascimento declara em sua introdugao, ele naoesta 
“interessado em exercer qualquer tipo de ginastica academiea, im- 
parcial e descompromelida." O ensaio que segue esta, de quaiquer 
maneira, apoiado em selecionada referenda cujo proposito central 
e prover urn background da formulagao intelectual do Brasil bran- 
co, para explicar uma realidade negra atual que ele eslabelcce como 
sua preocupagao principal e urgente. Naturalmente havera desacor- 
do sobre a analise que Nascimento faz da realidade racial brasileira, 
tanto historicamente, quanto em suas operagoes contemporaneas, 
A expressao genocidio chocara, sua apheagao, particularmente ao 
fenomeno do desaparecimento da “mancha negra" no Brasil, talvez 
parecera demasiadamente sutil eemotiva. Ainda o formidavel con- 
junto de estatisticas narra sua propria historia inquietante, e as leis 
imigratorias citadas, de selegao racial e ainda nao revogadas, sao 
clamorosas em sua acusagao. Mas no final das conlas a eonsidera- 
gao mais imediata e pertinente para nos, nesle momento, indubka- 
ve I mente permanece: quem sao as testemunhas autenticas da condi- 
gao do negro nesta etapa da sua historia? Sera o transcrito observa- 
dor do Festival de 1966, ainda uma vez mais delegado da zona afro- 
americana? Ou sao os artistas e analistas negros como Nascimento, 
cuja contribuiguo ao debate, a despeito de ser ele adicionalmente 
urn visiting scholar numa universidade nigeriana, foi manipulada 
para fora do seu caminho natural pclos homens-fortes da poHtica 
da sua nagao? 

Wole Soyinka 
University of Ife 
lie-ife 
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PROLOGO: 

A HISTORIA DE uma rejeicAo 


Basicamente este volume reproduz o ensaio que redigi para o 
Coloquio do Segundo Festival Mundial de Artes e Cultura Negras, 
realizado em Lagos, entre 15 de janeiro e 12 de fevereiro de 1977, a 
pedido do entao diretor do Coloquio, Professor Pio Zirimu. O tra- 
balho devena ser apresentado como conferencia publica na serie 
que consliluiu urn dos pontos altos no desenrolar do Coloquio. 
Este projeto nao se concretizou porque o doeumento foi rejeitado 
pelo “establishment", segundo a expressao do proprio Professor 
Zirimu em carta que me escreveu a 15 de dezembro de 1976, apenas 
quinze dias antes de sua morte. Alguns excertos desta carta foram 
trauscritos a pagina In Memoriam, onde rendo homenagens a este 
scholar e irmao falecido antes que pudesse assistir a abertura do Co¬ 
loquio cuja organizagao lhe consumiu anos de trabalho incansaveh 

Gostaria de relatar, ainda que resumidamente, a historia da re- 
cusa do meu trabalho - evento que certamenle permanecera como 
um capitulo escuso suspenso sobre a cabega dos responsaveis, espe- 
cialmente porque os motivos da rejeigao continuum ocultos pelo 
veu do segredo oficial e do rnisterio. 

A imprensa de Nigeria permaneceu solidaria com meu protes- 
to e com minha in util tentativa em desvelar o "rnisterio 11 . O Sunday 
Times, edigao dominical do Daily Times, um dos mais importantes 
diarios do pals, iniciou a divulgagao da ocorrencia publicando am¬ 
pin reportagem de primeira pagina a 23 de janeiro de 1977, sob o 
litulo-manchele “Professor Explode", assinado por Achike Chuks 
Okafo. Na mesma edigao, a pagina treze, aparece ainda breve en- 
trevista com o autor intilulada: "The Blackman’s Burden in Brazil" 
(A carga do negro no Brasil). 
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Ao fim do artigo sob re a rejeigao de 'Racial Democracy' 1 in 
Brazil: Myth or Reality?, o Sunday Times publicou breve resposta 
do Coronel Ahmadu Ali, Ministro da Educagao da Nigeria e Presi- 
dentc do Coloquio, quando o reporter tentou conseguir uma expli- 
cagao ao acontecido. Inicialmente, o Coronel All advertiu ainda 
nao se encontrar a frente do Coloquio quando se fez a selegao dos 
trabalhos: so fora nomeado para a fungao no fim de dezembro: En- 
tretanto, o Coronel Ali rneneionou as tres razoes que poderiam cau- 
sar a recusa de qualquer contribuigao, nenhuma das quais se aplica- 
va ao caso, conforme se verificara mais adiante* 

Nesta altura dos acontecimentos o assunlo se havia tornado de 
dominio publico e me encontrei assim obrigado a insistir numa res¬ 
posta que explicasse e/ou justificasse aexdusao do men paper . Es- 
colhi o caminho de uma 


Carta Aberta a S. Excia. Coronel Ahmadu Ali, 
Presidente do Comite do Coloquio 

Senhor Presidente; 

Ontem, 23 de janeiro de 1977, o Sunday Times publicou uma 
reportagem relacionada a rejeigao do meu trabalho "Racial Demo¬ 
cracy' ' in Brazil: Myth or Reality?, o qual foi escrito a pedido do 
diretor do Coloquio, o falecido Professor Pio Zirimu. No fim do ar¬ 
tigo, respondendo ao reporter. S. Excia. Coronel Ahmadu Ali, 
Chairman do Comite do Coloquio e Ministro da Educagao da Nige¬ 
ria, apresentou tres razoes para a rejeigao de qualquer trabalho pelo 
Comite. Transcrcverei da reportagem - . 

L Coronel Ali “nao estava consciente da rejeigao de ne- 
nhum trabalho exceto aqueles que se atrasaram no prazo 
exigido para a submissao.” 

2. “Coronel Ali disse ser provavel que alguns trabalhos pu- 
dessem ter sido recusados por nao serem estritamente 
academicos, ou 

3* Procurarem usar o forum de discussao para propagar 
crengas ideologicas.” (Sunday Times t 23 de janeiro de 
1977, p. 11.) 

£ obvio que a rejeigao do meu trabalho nao se inciuiu na pri- 
meira razao, desde que o ensaio foi escrito dentro do estrito prazo 
estabelecido pelo Diretor do Coloquio, fato que esta ciaramente 
manifesto na carta que o falecido Professor Zirimu escreveu ao au- 
tor em 15 de dezembro de 1976* 
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Quanto ao segundo item citado por S. Excia* o Coronel Ali, eu 
estou plenamente convencido que o trabalho cumpre cabalmente as 
normas academicas e as exigencias do rigor cientifico; entretanto, o 
estudo nao se imerge naquele vazio jogo escoiastico que S. Excia. o 
General Obasanjo, Chefe de Estado da Nigeria e Grande Patrono 
do FESTAC, tao sabidamcnte condenou no discurso inaugural do 
Coloquio. Transcrevo o General Obasanjo: 

Eu deixo voces na esperanga de que o escolasticismo esteril 
que freqiientemente afoga a criatividade sera mantido sob 
reserva, e que um esforgo positivo sera feito para relacionar 
sua investigagao as nossas condigoes sociopohticas e econo¬ 
micas. 

Esta advertencia contra o “escolasticismo esteril 1 ' foi, alem do 
mais, uma das razoes que me levaram a proper, na sessao plenaria 
do Coloquio, de sabado, 22 de janeiro de 1977, que esta bela mensa- 
gem de S. Excia. o General Obasanjo fosse considerada como docu- 
mento basico de trabalho, norma na preparagao dos Relatorios dos 
varies Grupos em que se dividiram os trabalhos do Coloquio/ 

O terceiro ponto a ser considerado se refere a “propagagao de 
crengas ideologicas”, A pagina 72 do meu trabalho, ja distribuido a 
varios membros do Coloquio, inclusive ao Presidente Coronel Ali, 
j podemos ler que: 

Hoje, nos, os negros, rejeitamos qualquer lipo ou forma de 
“mandato 1 apresentado pelo homem branco em nosso 
nome - ncm o mandate dos representantes do capitalismo 
\ nem de qualquer ideologia politico-social, doutrina ou siste- 

ma que nao seja uma autentica expressao da experiencia ne- 
gra, assim como dos objetivos culturais, politicos, economi- 
cos, e humanisticos da Revolugao Africana. Pensamento e 
agao negro-africanos baseados sobre os valores especificos 
da Africa negra, criticamente atualizados e/ou acrescidos de 
valores de outras origens, corretamente adatados as necessi¬ 
ties e interesses africanos devem tomar uma parte agressi- 
va na configuragao da civihzagao ecumenica do futuro. Uma 
civilizagao aberta a iodos os acontecimentos da existencia 
humana, sem exploradores e explorados, e completamente 
hyre de opressores e oprimidos de qualquer raga ou cor epi- 
dermica. Nos nao desejamos transferir para outros a respon- 
sabilidade que a Historia colocou sobre os nossos ombros. 
Nao ha, por isso, lugar para nenhuma duvida quanto ao con- 
tea do ideologico mencionado enfaticamente no meu trabalho; ele 
se encontra em pleno e limpido acordo com a ideologia advogada 

por S. Excia. o General Obasanjo em seu discurso de abertura deste 
Coloquio: 
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Eu deixo voces com um apelo: encontrem os caminhos e os 
meios de abrir os impulsos criativos quo habilitem os negros 
individualmente, as nagoes negras, e as organizagoes de tais 
nagoes, a reconquistar o controle de sens destines. Somente 
assim podera nosso povo contribuir novamente com sua 
quota ao progresso humane e somente assim poderao eles 
obter sua justa parte dos recursos do mundo. 

Ainda mais; a “ideologic" do meu documento esta em comple¬ 
te e claro acorde com outro orador da mesma cerimonia de abertu- 
ra, S. Excia. o Presidente do Coloquio Coreael Ahmadu Ali, quan- 
do disse: 

Nos nao podemos deeepcionar os africanos e os povos ne¬ 
gros.♦♦ Os poves africanos e negros tem de ser reconhecidos 
como uma lorga com a qual o mundo tem que iidar. 

Em virtude do que acabarnos de expor nao vislumbramos uma 
razao valida que possa justificar a arbitraria exclusao do meu traba¬ 
lho, exceto se existirem “razees de Estado” ou “razoes ocultas", 
restringindo a liberdade de criagao academica bem como a pesquisa 
e a discussao, o que, em caso afirmativo, constituiria inadmissivel 
censura se chocando frontalmente com os objetivos basicos deste 
Coloquio. 

Lagos, Nigeria 
24 de Janeiro de 1977 


Como unica e sintomatica resposta a leitura dessa Carta- 
Aberta no plenario do Coloquio, o Coronel AH afirmou mais uma 
vez nao se achar ainda no cargo quando ocorreu a selegao. E ne- 
nhuma outra resposta foi jamais conseguida das auloridades do 
LEST AC, Nenhuma justificativa, explicagao ou esclarecimcnto se 
ofereceu ao autor, ao plenario do Coloquio, ou ao povo da Nigeria 
que seguia os lances do caso atraves dos jornais. 

O titulo de algumas noticias nos fornece uma ideia do clima 
que rodeava a questao; 

Daily Sketch, outro importante diario nigeriano, a 26/1/77: 
“The Black Profs Paper" (O trabalho do professor negro), 
pagina 5, assinado por Segun Adelugba; 

Nigerian Observer de 28/1/77: “The Plight of Blacks in Bra¬ 
zil" {A desgraga dos negros no Brasil), por Mike Ogbeide; 
Nigerian Punch, em 29/1/77: "Why was my paper Rejected? 
- Nascimento asks Colonel Ali" ( For que meu trabalho foi 
rejeitado? - Nascimento pergunta ao Coronel AM), pagina 3, 
por Nduka A Gnum: 


Daily Times , em 29/1/77: "Ideology that can Suit Our Cau¬ 
se" (Ideologia que se con forma a nossa causa), ultima pagi¬ 
na, por Bisi Adebiyi; 

Sunday Tide , 30/1/77: "Nascimento Blasts Colloquium" 
(Nascimento arrasa o Coloquio), por Fubara David-West, 
Naturalmente o com portamento da imprensa, revelando o in- 
teresse Lao vivo, ultrapassava os limites da mera curiosidade jor- 
nahstica a respeito do meu trabalho: considero o fato mais como 
demonstragao dc interesse profundo pelo Brasil - o segundo maior 
pais negro do mundo, superado em importancia demografica ape- 
nas pela propria Nigeria. Ou talvez tal interesse emergiu da cons- 
Lanlc evidencia da interagao economica com o Brasil que os nigeria- 
nos constatam permeando sua vida de todos os dias; talvez por cau¬ 
sa dos numerosos nigerianos que retornaram do cativeiro no Brasil 
e formaram um bem conhecido bairro brasileiro, em Lagos. Nao 
i in porta qual a razao ou razoes; o fato e que o interesse no tema das 
condigdes do negro no Brasil foi de tal natureza que os nigerianos e 
sua imprensa permaneceram aientos ate mesmo apos o encerra- 
mento do Festlvah Por exemplo, o Daily Sketch cm seu editorial de 
14/2/77 comentou sob o titulo "FESTAC was Grand, But...” 
(FESTAC foi grande, mas...): 

O Coloquio, pega central do FESTAC, rejeitou o trabalho 
Racial Democracy* in Brazil: Myth or Reality? do Profes¬ 
sor Nascimento, um negro brasileiro, sem dar razoes validas 
para fazer isso, O falccido Professor Pio Zirimu, o ugandia- 
no dirctor do Coloquio, foi transcrito dizendo que o “traba¬ 
lho do Professor Nascimento tinha sido rejeitado pelo Es¬ 
tablishment' "; aparentemente porque ele foi considerado 
olensivo para alguns governos ou inleresses, Se isto foi ver- 
dadeiro, entao um grande ponto sobre o FESTAC tem sido 
ignorado: isto e, ele e mais um acontecimento de povos- 
para-povos que de governos-para-governos, mesmo que os 
contingentes nacionais possam ter sido patrocinados por 
seus respectivos governos. (pagina 3) 

A 18/2/77, o Daily Times publicou uma carta assinada por 
Olulekan Ajia (Kuli Hall, University of Ibadan), sob o titulo de 
“Shadow-Boxing at Colloquium" (Boxeando fantasmas no Colo¬ 
quio) (pagina 13), na qual o missivista condena a rejeigao do estudo 
e a maneira sigilosa sob a qual os responsaveis esconderam as ra¬ 
zoes da deeisao. 

Peias razoes salientadas pelo Daily Sketch em seu editorial, 
isto e, de que a conferencia deveria ser um encontro de povos e in- 
dividuos antes que de governos, este mesmo diario tomou a deeisao 
de transmitir na Integra, diretamente ao povo da Nigeria, a mensa- 
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gem dos negros brasileiros contida no trabalho. Assim o Sketch 
pubiicou o ensaio, dividido era cinco capi'iulos, nos dias 11, 12, 14, 
15, c 16 de fevereiro de 1977, sob o litulo geral de "The do Nasci- 
menlo Paper” (O ensaio de Nascimento). 

O interesse em torno do “caso” atingiu nfvel internacional, 
atravessando as fronteiras da Nigeria. Ura exemplo temos nojorna- 
lista portugues Antonio de Figueiredo, que desde Lagos escreveu 
longo artigo intitulado "Brasil FESTAC ‘77”, publicado no Diaria 
Popular , de Lisboa, em 23/2/77, Depois de se referir a minha entre- 
vista ao Sunday Times como urn “olho negro na imagem do Brasil", 
o cronista prossegue colocando o dedo na ferida: 

Significativamente, e com certo escandalo, a comunicagao 
do professor Nasdmento "Democracia racial" no Brasil; 
Mito on Realidade? nao foi aprovada... 

Prosseguiijdo seu radoclnio o escritor comega a levantar a ponta do 
veu encobrindo o segredo que envolvia a questao: 

Alios interesses diplomaticos, diretamente ligados as cres- 
centes relaqoes brasileiro-nigerianas, levantaram-se e o pro¬ 
fessor Nasdmento recebeu uma resposta de recusa. 
Figueiredo ajuda a iluminar as defesas encobertas da ideologia bra- 
sileira: 

... a lingua portuguesa e a longa tradigao de censura sobre 
questoes raeiais tem contribuldo para manter o Brasil “res- 
guardado” da atengao das correntes principals do pan- 
africanismo e negritude. 

E entao sabianiente adverte o escritor; 

Mas que os nossos amigos brasileiros nao se equivoquem 
acerca da validadc da tese do professor Nasdmento e apren- 
dam com aexperiencia portuguesa, (...) E embora o racismo 
entre portugueses e brasileiros tenha a condigao de pecado, 
o que e fato e que se peca a todo o momento. 

Em forma de livro mimeografado, o trabalho-foi editado pelo 
Departamento de Llnguas e Literaturas Africanas da Universidade 
de Ife, e foi distribuldo aos participantes do Coloquio, Esta edigao 
de duzentos exemplares provocou muita discussao e curiosidade, 
Uma manifestagao do ativo interesse inspirado pelo volume se en- 
contra na proposta de urn delegado de Zambia ao Grupo IV; Civili- 
za(ao Negra e Consciencia Histdrica. (Os participantes do Coloquio 
se dividiram em cinco Grupos de Trabalho a fim de facilitar a dis¬ 
cussao topica das teses apresentadas sob a rubrica de urn dos dez 
subtemas; entretanto durante a primeira semana, todos os colo- 
quianos se reuniram diariamente, pela manha, em sessao plenaria 
para a serie de Conferences Publicas, dedicando a parte da tarde 
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aos trabalhos de grupo. Na scgunda semana quase todo o dia houve 
sessoes plenarias para discutir os Relatorios de Grupo e suas reco¬ 
mendagoes,) Assim foi que o delegado de Zambia, a 26 de janeiro, 
propos na reuniao do Grupo IV que se tomasse em consideragao, 
em suas recomendagoes, as sugestdes e a denuncia que eu havia fei- 
to atraves de varias intervengoes nos debates do Coloquio. 

Foi tambem neste Grupo que o Professor Fernando A. A. 
Mourao, delegado oficial do Brasil, apresentou seu trabalho The 
Cultural Presence of Africa and the Dynamics of the Sociocultural 
Process in Brazil 1 (A prescnga cultural da Africa e a Dinamica do 
Processo Sociocultural no Brasil), o qual comentarei mais tarde no 
texto deste volume. O Relatorio do Grupo IV, preparado pelo Rap - 
porteur (relator) Dr. A lent e Eshete, da Etiopia, con tem o seguinte 
comentario a proposito dessa contribuigao do Brasil: 

O orador brasileiro disse que a cultura africana tanto tem. 
penetrado na sociedade brasileira que hoje e dificil com -\ 
preender a cultura brasileira sem compreender a cultura afri- \ 
cana. Os participantes souberam pelo mesmo autor que o 1 
Brasil era uma sociedade multiracial e multicultural. Entre- 1 
tanto, esta afirmagao foi fortemente desafiada por outro 
Professor brasileiro, Nascimento, o qual disse que no Brasil 
a cor negra era considerada inferior e que os brasileiros com 
sangue africano sofriam discriminagao . 1 

Entre as Recomendagoes aprovadas por esse Grupo de Traba¬ 
lho e inscrila no mesmo relatorio havia a seguinte: 

5. Contrihuicao cultural Africana no Brasil, Suriname, e India 
Dravidiana: 

Os membros deste Coloquio recomendam que em vista 
do forte protesto do professor Nascimento, uma investiga- 
gao seja feila sobre as condigoes dos negros no Brasil, para 
se verificar se ha ou nao discriminagao contra os negros e a 
cultura africana. 

Que outras pcsquisas sejam realizadas sobre a posigao 
da assimilagao e da contribuigao dos africanos no Brasil. j 

No plenario do Coloquio do dia 29 de janeiro se discutiu o Re- 
latoriq e as Recomendagoes doGrupoIV.Tal sessao const it uiu um 
even to verdadeiramente historico nos anais da imagem internacio¬ 
nal do Brasil, 

Devo primeiramente mencionar que os delegados oficiais do 
Brasil - cerca de cinco ou seis - durante o decorrer de todas as ses- 
socs plenarias do Coloquio nem por uma unica vez se dignaram 
abrir a boca para articular qualquer comentario, sugestao, critica 
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ou emenda ao que se discutia. Eles optaram pela absoluta e total 
omissao: ate mesmo quando a discussao afetava diretamentc o Bra¬ 
sil, Em uma das sessoes plenarias propus que o porlugues fosse con- 
siderado como uma das linguas oficiais em todos os futures Festi¬ 
vals, Coloquios ou qualquer outro encontro do mundo negro- 
africano* Esta proposta se baseava no fate de existir enorme popu- 
lagao afrlcana, no continente e fora dele, usando a lingua portugue- 
sa: nao apenas os sessenta ou mais milhoes de descendentes africa- 
nos no Brasil, como tambem os africanos de Angola, Mozambique 
e Guine-Bissau. Parece obvio que tao grande parcela da familia 
africana nao devesse ser obrigada a se submeter nao so a imposigao 
colonial de uma lingua - a portuguesa - mas por acrescimo ser re- 
col on izad a por seus irmaos africanos atraves do uso compulsorio 
do frances e do ingles exigido, por exemplo, pelos dois Festivals, 
como os unicos idioinas pennitidos* 

Esta proposta foi aprovada na sessao plenaria do dia 29 de ja- 
neiro. Aprovagao esta obtida sem nenhum apoio da delegagao ofi- 
cial do Brasil, a despeito da consequencia imediala que tal medida 
teria sobre a populagao negra do pais. A proposta teve, nao obstan¬ 
te, o suporte e a defesa do Dr. Maulana Ron Karenga, ilustre com- 
batente da lata libertaria dos irmaos negros dos Estados Unidos* 

A recomendagao n? 5, do Grupo IV, citada anteriormente, foi 
o unico e singular item entre todos discutidos nas sessoes plenarias, 
que mereceu a atengao e resposta dos delegados oficiais brasileiros. 
A discussao deste topico foi iniciada pelo Dr. George Alakija, que 
leu umas poucas palavras dizendo mais ou menos o seguinte: 

Eu sou representante permanente do governo hrasileiro jun¬ 
to ao FESTAC. 

Eu sou meio hrasileiro e meio nigeriano. A proposta em 
discussao e de natureza politica* O professor Nascimento 
nao e urn delegado oficial neste Coloquio, por esta razao 
nao pode fazer nenhuma proposta* 

Se esta recomendagao, de sentido politico, for aprova¬ 
da, da criara complicagoes e dificuldades nas relagoes entre 
o Brasil e Nigeria. 

A ameaga implidta nas palavras do Dr. Alakija provocou in- 
ten sa expectativa no plenario* Foi quando oCoronel AN, Presiden- 
tc do Coloquio, proferiu calmamente e com dignidade exemplar a 
ful min ante resposta: 

- Nao, para Nigeria nao havera nenhuma dificuldade e ne- 
phum embarago. 

Em verdade, estava obvio para o plenario a falta de fundamen- 
to na teniativa do delegado oficial hrasileiro de afogar a recomen- 
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dagao sob a alegagao de que o membro nao-oficial nao tin ha auto- 
ridade para faze-la* O autor da recomendagao havia sido urn dele¬ 
gado oficial africano (de Zambia) e fora aprovada por todo o Gru¬ 
po [V* 

Nao obstante, o debate prosseguiu no seu curso. Varios dele¬ 
gados se manifestaram antes que a palavra me fosse concedida. 
Quando enfim pude falar, lamentei de inicio, o fato de que em lugar 
de argumentos eontrariando minhas afirmagoes, o delegado oficial 
do governo hrasileiro tivesse simplesmente focalizado, alias imper- 
tinentemenle, queslao de natureza burocratica no conhecido tom 
hrasileiro de repressao policial. O comportamento do Dr. Alakija- 
como tambem identico comportamento do Professor Mourao no 
Grupo IV exibiram para quern ainda necessitasse de “provas” obje- 
tivas docarater da nossa ‘‘democracia racial”, o respectivo autenti- 
co e grossdro strip-tease, Pois diante da assembleia de todo o mun¬ 
do negro-africano, atraves desses delegados, o Brasil reiterou uma 
vez mais sua habitual insen si bilidade a voz de um descendente afri¬ 
cano, tentando silencia-la. Ainda mais chocante: o Brasil nao trepi- 
dou cm publicamente confirmar sua arrogancia face aos paises so- 
beranos da Africa, ameagando abertamente a Nigeria em seu pro- 
pno solo! Voltando a recomendagao em debate: nao era eu o seu 
proponente e a considerei desnecessaria por ja existirem varias pes- 
quisas a respeito, inclusive trabalhos patrocinados pda UNESCO e 
feitos por Florestan Fernandes, Roger Bastide e varios outros* Na 
ocasiao* ofereci ao Presidente do Coloquio uma lista, feita de me- 
moria, com cerca de trinta indicagoes entre autores e titulos de 
obras, tod as revclando de uma forma ou de outra o racismo subja- 
ccnte na sociedade brasileira; entre os nomes incluidos se contavam 
os do ganaiense Anani Dzidzicnyo, dos norte-americanos Thomas 
E. Skidmore, Angela Gillian, Doris Turner, Carl Degler, da cubana 
Plora Mancuse Edwards, dos brasileiros Guerreiro Ramos, Alva¬ 
ro Bormlcar, A* Silva Mello, 1 hales de Azevedo, Sebastiao Rodri¬ 
gues Alves, Arthur Ramos, Octavio Ianni, Violi da Costa, Fernan¬ 
do Henrique Cardoso, Romeu Crusoe, etc* 

Com este lundamento, e como substitutivo a recomendagao ^ 
em aprego, propus o seguinte: 

5. O Coloquio recomenda; 

que o Governo Brasileiro, no espirito de preservar e ampliar . 
a consciencia historica nos descendentes africanos da popu¬ 
lagao do Brasil, Lome as seguintes medidas: 

a) permita e promova a livre pesquisa e aberta discussao das 
relagoes raciais entre negros e brancos em todos os niveis: 
eeonomico, social, religioso, politico, cultural, e artistico. 
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b) promova o ensino compulsorio da Historia e da Cultura da 
Africa e dos africanos na diaspora em todos os niveis da 
educagao: elementar, secundaria c superior; 

c) inclua informagdes valrdas com referenda aos brasileiros de 
origern africana em todos os censos demograficos, assim 
como em outros censos tais como; nataiidade e morte, casa- 
memo, crime, educagao, participagao na renda, cmprego, 
mobilidade social, desemprego, saude, emigragao e imigra- 
gao. 

d) demostre seu muito autoprociamado inleresse e amizade a 
Africa independente, concedendo ativo apoio material, 
politico c diplomatic© aos legitimos movimentos de libera- 
gao de Zimbabwe, Namibia e Africa do Sul. 

Esta proposta nao foi aprovada. No enlanto, restrito ao meu 
status dc observador, tentci colaborar para que o Coloquio atingis- 
se o objetivo para o qua! foi estabelecldo: a busca dc um futuro de 
melhor qualidade para os africanos e os negros do mundo. A as- 
semblcia geral discutia o Relatorio do Grupo I - Civilizagao Negra e 
Pedagogia numa outra sessao do Coloquio. Basicamente, o relato¬ 
rio, conTormc seu preumbulo, tralava da 

grande necessidade de redefinir nossos objetivos e proposi- 
tos educacionais para rdletir os permanentes e cstaveis valo- 
res socials, culturais e economicos da Africa. 4 
Notando que o relatorio nao mencionava os africanos fora do 
continente, propuz ao Plenario a seguinte recomendagao: 

G. Educagao dos africanos na Diaspora 

26. Que os governos dos paises onde exista significativa po- 
pulagao de descendencia africana incluam nos eurricu- 
ios educativos de todos os niveis (elementar, secundario 
e superior) cursos compulsorios que incluam Historia 
Africana, Swahili, e Historia dos Povos Africanos na ‘ 
Diaspora, 

Outra proposta derrotada aparentemente sob o pretexto de 
que o Relatorio se referia unicamente aos africanos no continentee 
seus rcspectivos governos. De qualquer maneira, os delegados ao 
Coloquio ficaram sabendo que no Brasil nao existe, em qualquer 
etapa do ensino - elementar, medio e superior - cursos sistematieos 
de Historia da Africa, seus povos e suas culturas, Nem os afro- 
brasileiros, nem os "brancos" brasileiros, estao informados dos 
problemas emergentes da vida africana continental ou na diaspora, 
sob o ponto de vista da eseolaridadc* A inclusao do Swahili enfati- 
zou o apoio dos povos negros na diaspora ao projeto da Uniao dos 
Escritores Africanos {African Writers Union), tao convincentemen- 
te defendido por Wole Soyinka em conferencia publica no Colo- 
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quio intitulada “The Scholar in African Society" (O scholar na so- 
ciedade africana). O projeto de selecionar e ensinar uma lingua - o 
Swahili - entre todos os Ahibiman (povos africanos e negros) do 
mundo e necessidade urgente. So assim nao continuaremos depen- 
dendo das elaboragoes conceituais da Europa para nossa interna- 
cional e entre-irmaos comunicagao, Como imediatamente afirmou 
o Dr. Maulana Ron Karenga, a comunidade negra dos Estados 
Unidos estava ja ativamenie engajada na promogao, e no ensino, 
do Swahili, e nao ha razoes para que o Brasil nao possa fazer o mes^ 
mo* Uma das grandes desvantagens do afro-brasiieiro em sua co- 
municagao internacional tem sido a marginalidade da lingua portu- 
guesa; com a adogao do Swahili entre os negros do Brasil, nossa in- 
tcragao com nossos irmaos africanos melhoraria consideravelmen- 
te + 

A exposigao desses varios aspectos da realidade, em materia de 
relagoes de raga brasileiras, contidas tanto no meu trabalho ”Ra~ 
ciaf Democracy " in Brazil: Myth or Reality? como inclusive nas in- 
tervengdes varias feitas pelo autor no desenrolar do Coloquio, habi- 
litaram a comissao redatora do Relatorio das Minor las do Coloquio 
a incluir uma segao sob re o Brasil, O Relatorio das Minorias esta 
pub Head o integralmenle no fim deste volume como Documento n? 1. 

Quanto as contribulgoes dos delegados oficiais do Brasil, elas 
foram niera repetigao da linha tradicional do pais: Fernando A, A. 
Mourao e Clarival do Prado Valladarescada um a sua maneira e 
em seu campo especifico de interesses, deram a bendigao ao status 
quo desfrulado pelos afro-brasileiros; Rene Ribeiro % Yeda Pessoa 
de Castro e seu marido ',eo Dr, Alakija a , produziram monografias 
descritivas, de pretenso carater cientifico; trabalhos de cunho aca- 
demico naquela orientagao que o Teatro Experimental do Negro, 
desde 1944, vem denunciando como totalmcnte inuteis as necesst- 
dades da populagao negra brasileira. Tal “cicncia" em geral usa o 
afro-brasileiro e o africano como mero material de pesquisa , disso- 
ciado dc sua humanidade, omitindo sua dinamica historica, e as as- 
piragoes de sentido politico e cultura! do negro brasileiro. Sao estu- 
dos de vista curta, em geral considerando os povos africanos e ne¬ 
gros como “interessantes" e/ou “curiosos"; tais “estudos" veem o 
negro apenas na dimensao imobilizada dc objeto, verdadeira mumia 
de laboratory. 

G representante pennanente do governo brasileiro junto ao 
kESI AC, que e lambem um desses cicntistas, merece atengao espe¬ 
cial como expressivo exemplo de pesquisa esteril. Estudando o esta- 
do de transe na religiao afro-brasileira, o Dr* George Alakija insiste 
no uso de roiulos e expressoes pejorativas, cunhadas pelo eurocen- 
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trismo para descrevcr essas religioes, tais como "cultos primitives” 
(p. 8), "religiao animLsta” (p. 8), ou "aparencia magico-primitiva” 
(p. 9). 

O Dr, Alakija, um psiquiatra, preocupa-se primariamente com 
o cavalo , o sacerdote afro-brasileiro que entra no estado de transe 
religioso para receber o Orixa. Seguindo criterio de verdadeira cien- 
cia europeia quando se defronta com uma cultura que ela nao com- 
preende, Dr. Alakija esquematiza sua interrogagao central: 

O que podemos dizer sobre os "cavalos”? Sao eles sujeitos a 
histeria ou a similares formas de desequilibrio, cujo estado 
patologico e solo fertil para germinagao do complexo feno- 
menal? Estao elcs engajados cm mistificagao? 

Estas questoes ja foram tratadas e respondidas muiio antes por 
Roger Bastide, especialista da Sorbonne e simuhaneamente com 
responsabilidude no culto de Xango. Bastide expoe o valor da 
tese sociological oposta a tese patologica: o que torna a crise 
violenta nao e o terreno neuropalico constituido pclo indivi- 
duo no qua! ela explode, mas o modelo mitoldgico fomecido 
pela sociedade ao individuo. - (enfase no original) 

Nosso Dr. Alakija, nao convencido com tais refutagoes, prefe- 
re sc entreter no terrene patologico. Suas coriclusoes classificam o 
transe espiritual como um estado sofronico quo "nao pode ser clas- 
sificado nem como ordinario nem como patologico/' (p. 4) 

O autor tenta aproximar-se da questao central por ele levanta- 
da atraves da aplicagao dos conceitos da sofrologia, segundo ele, 
“uma nova disciplina cientifica originada em Madrid em 1960.” (p. 
3) Com estes instrumentos o Dr. Alakija analisa o estado de posses- 
sao mfstica. Uma vez mais, a patente aplicagao de perspectivas eu- 
ropeias para fendmeno puramente africano e/ou afro-brasileiro, e a 
monotona repetigao do comportamento cientifico domesticador 
que Horesceu na Europa e nos Estados Unidos desde o seculo pas- 
sado. 

Nesse aspecto o Dr. Alakija da continuidade a uma verdadei- 
ramente curiosa linha da "ciencia” brasileira: o interesse de quase 
um seculo demonstrado pdos psiquiatras no estudo das religioes 
afro-brasileiras. Foi Nina Rodrigues o ponto rnidal do estudo psi- 
quiatrico classificador do extase mistico ao nivel da histeria, ou ma- 
nifestagao patologica, Arthur Ramos, outro psiquiatra, foi discipu- 
lo de Nina e o seu continuador. Presentemente Rene Ribeiro e 
George Alakija corporificam essa tendeneia que, parece, vai-se tor- 
nando uma tradigao na psiquiatria brasileira, Deixo ao leitor tirar 
sua propria conclusao do fato, repleto de implicagoes, de que no 
Brasil, uma das qualificagoes para o estudo do negro e das religioes 
afro-brasileiras, e ser um especialista em psiquiatria... 
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A tese de Nina Rodrigues, classificando o extase religioso 
como patologico, segundo Alakija (p, 10), baseia-se na Escola Sal- 
petriere, de Paris, famosa na passagem do seculo XIX para o XX, e 
inclui a influencia dos trabalhos de Pierre Janet e Charcot. O Dr. 
Alakija, trocando Paris por Madrid, tern certamente dado um salto 
radical a partir das santificadas ligdes de Rodrigues. Entretanto, ele 
toma precaugoes para nao cair em superentusiasmos de avaliagao, 
Ele condui assim: 

Hoje em dia nao pode haver duvidas de que as pessoas que 
recebam tais possessoes sao mentalmente saudaveis, 
mas rapidamente agrescenta na mesma frase, cuidando-se de exage- 
ros: 

embora isto nao impossibilite que num ou noutro grupo 
possa haver indivfduos que apresentem evidentes anomalias 
pa to log teas. {p. 10) 

Entretanto, nao devemos temer o pior, O Dr. Alakija fez o exa- 
me mental em quinze pessoas, dez "cavalos” de Candomble e cinco 
mediuns do espiritismo cardecista. Os resultados quanto a "nivel de 
inteligencia” e “conhecimento geral” nao sao terrivelmente desfa- 
voraveis a linha de pensamento estabelecida e sacralizada por Nina 
Rodrigues: 


EXAME MENTAL* 


N = Normal 
A = Ausentc 
R - Rico 


Ab =n Anormal 
P = Pobre 
H - Alto 


P - Presents 
L = Baixo 
S - Satisfatorio 


Numero 
Sexo 
Gera I 

Comportamento 
Fa la 
H umor 
Husoes 

Fa Isas inter pretagoes 
Disturbios de Percepgao 
F eno me no compulsivo 
Oricntagao 
Memoria 

Atengao e Concentragao 
Nivel de inteligencia 
Conheeimento geral 
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[ ;,bcUl iom . ud;i diretumentc da pagina 1! du monografia, Simbolos para Ausenle e 
■ normal sao, rcspectivamenle, Abs e Ab no original. Eles foram mudados aqui 
simplesnienie para faciltdade datilografica. 



Desta breve mostra podemos concluir da inequivoca identida- 
de do Dr, Alakija corn a do pesquisador de visao distorcida reviven- 
do nos dias de hoje aquda "perspectiva cientifica” adotada por 
Nina Rodrigues, no comedo do seeulo. Por coincidencia sao ambos 
mulatos, baianos e psiquiatras* Coincidencia que se nos aflgura as- 
saz curiosa e interessante... 

Ainda um outro delegado oficial do Brasil: Antonio Vieira, 
Seu trabalho, intilulado Canutiho Vivencictl de um Autor Afro- 
Brasileiro, nao foi distribufdo no Coloquio, assim nao podemos co* 
menta-lo aqui. Porem assistimos ao pronunciamento que fez no 
Grupo de Trabalho I: um rapido comentario sobre sua propria poe- 
sia. Quern le as poesias de Vieira flea impressionado com a nenhu- 
ma references e engajamento do autor com a cultura, o espirito, e os 
problemas dos descendentes africanos no Brasil. Enquanto ouvia 
Vieira talar, interiormente eu lamenlava a ausencia de poetas ne- 
gros brasileiros do porte, por exemplo, de um Osvaldo Camargo, 
um Eduardo de Oliveira, vozes fortes da cultura afro-brasileira e 
das aspiragoes negras, vozes vitais nao domesticadas pelo Estsbele- 
cimento. Vozes evocadoras do espirito rebelde de um Solano Trin- 
dade ou da critica sutil de urn Lino Guedes, todos estes autenticos 
vales dos negros: da sua vida e da sua morte, das suas esperangas, 
das suas lutas por liberdade e dignidade. 


Agora devo ser indulgente comigo mesmo e abrir um parente- 
ses para evocar e celebrar certas imagens nostalgicas do FESTAC. 
O Coloquio revelou-se acontecimento excitante e significative. Es- 
peremos a pronta divulgagao dos trabalbos apresentados e das Re¬ 
solute es tomadas para o conhecimento geral de toda a familia ne- 
gro-africana. Devemos aguardar, principalmente, resultados con- 
cretos. Entretanlo, o que no Coloquio sc pensou, se discutiu, se es- 
creveu e se decidiu nao devera, esperemos, ficar encerrado nos ar- 
quivos mais ou menos inacessfveis desse hislorico encontro da inte- 
ligencia africana e negra de todas as partes do mundo, 

Desde angulo muito pessoal, e, confessemos, emotional, difi- 
cilmente podcria esqueccr certas imagens que durante os trabalbos 
foram capladas por minha sensibilidade, gravadas na memoria. Oh 
mens irmaos e min has innas! Como esquecer aquela comunicabili- 
dade explosiva do Dr, Maulana Ron Karenga, ea segura e disereta 
competence do Dr, Ron Walters, ambos da cornunidade negra dos 
Estados Unidos? E o primeiro encontro, a tanlo tempo desejado, 
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com o poeta Mario dc Andrade, atualmenle no Conselho National 
de Cultura dc Guine-Bissau? E rever o arlista e escritor Mario de 
Sousa Clington, sempre so rr in do a propria inquietagao? Nao pode- 
ria esquecer a palavra brilhante do Dr. Hussein M. Adam, da So¬ 
malia, ou o reencontro com Kofi Awoonor, inescrutavel novelista 
de Gana, H Keorapetse Kgositsile, empunhando a poesia belica da 
libertagao do seu pais: a Africa do Sul... Foram todos estes mo men- 
tos dc intenso valor espiritual e humano. Porem houve mais: houve 
a comovente solidariedade de Leo W. Bertley, do Canada, houve o 
ho mem do jazz Ted Joans, coberto com o po, a poesia e o conheci- 
menlo hislorico de Timbuktu... E o Dr. Molefi K. Asante, aquele 
que derrete a invuineravcl neve de Buffalo com o calor do seu espi¬ 
rito fraterno na luta. 

Proclamo e celebro agora a unica personalidade que realmente 
galvanizou a assembled: a dramaturga de Quenia, Dra, Mugo, Sua 
palavra bda e vibrante ecoara para sempre na lembranga de todos 
aqueles que a ouviram sob os aplausos tempestuosos dos delegados 
no Coloquio. 

E outros enconlros aconteceram, outras alegrias emergiram 
dos corredores, dos saloes, dos restaurantes, do imenso Teatro Na- 
cional. E entao chegou a vez de acontecer Ernest Criehlow, o exce- 
lente pintor norte-americano, deslumbrado com a sabedoria de cer- 
to Babalao de Abeocuta; e aconteceu Ola Balogun carregando no 
calmo olhar inquieto todos os sonhos do cinema nigeriano; e hou¬ 
ve, e aconteceram os brasileiros, o sax extraordinario de Paulo 
Moura; o "papo” transado cm ritmo sutil-ironico de Gilberto Gil e 
Caetano Veloso; a ansia trancada na seriedade de Rubem Confete... 

E a irma Tereza Santos! Sua presents me devolveu a emogao 
de lug a res e tempos que se foram: o Rio de Janeiro do teatro negro. 
Pegas e ensaios, a existencia tecida em dangas, poesia; e no canto e 
na Iagrima, e na esperanga forjavamos um lugar para a nossa gente 
nos palcos brasileiros. Agora voce, Tereza Santos, orgulhosamente 
resgatou sua cidadania original: se tornou cidada de Angola, e cola- 
bora na edificagao do teatro revolucionario de sua nova e anliga 
pairia-mae.., 

* * % * 

Antes da abertura do Coloquio, revistas nigerianas me pedi- 
ram para escrever dois artigos relacionados a contribui<;ao do Bra¬ 
sil ao PEST AC ‘77. Ambos estao incluidos neste volume. Sao: Tea- 
iro Negro do Brasil: uma ausencia ostensiva (Documento n* II), que 
loi publicado em Afriscope, revista de Lagos, ediQao especial dedi- 
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’ j ane ' ro 1977; c Arteafro-brasileira: um esp!ri¬ 
te 7V °- r \ D , ocu ' lienton - if l), escrita para Chindaba (a n t igame n - 
FESTA r a(>) edltadu . por VVole Soyinka. A edigfio especial sobre o 

para a ^ ua . 0 artl S° se destinava, nao foi publicada por 
cjucstOLs tecrucijs de imprcssao. 

lom.in tCX vf° ° ngmaI deste , volun ? e ' apresentado e rejeitado pelo Co- 

v infnr 1 !" Cl * pe ^ aenas a ' :era v : oes: foi revisto, e acrescentadas no- 
iniorniaQocs, latos e comentarios. 

te.^ZT/r ^ eXpreSS f minha S ratida ° aos autores citados no 
Fern mdes I'T’. es P acialmcnte a T h°™s E. Skidmore, Florestan 
seus tnh-ipi\s T* 111 z'd/ienyo, pela fundamental contribuigao de 
U^r- tn^ A^ Tanibe ? agradego ao Departamento de Linguas e 
U eraturas Afncanas da Umversidade de Ife, peio apoio que me 

■ ^ ° CC * nv]te como Professor Visitante; isto me ensejou produ- 

er it?ri?n C ^ n n v^c? 2 parllcl P ar no Coloquio. Minha profunda 
r-,n! .t V° Da ‘ y Sketch P° r seu mequivoco e decisivo apoio du- 
rlVh;?>° ° °, P , r02CSS n ° r f su * tou neste volume. Tambem estou em 
d com 0lab ' yi Babalola Yai, meu colega, pdas fontes de infor- 
agao que me forneceu. Meu reconhecimento fraterno a Wole 
Soyinka, mteligencia criativa da cultura revolucionaria da Africa 
pda energica solidariedade demonstrada em todo o desdobramento 
do caso. Fmalmente meu profundo e emocionado agradecimento a 
minha mulher Elisa, nao so pela tradugao da edigao em ingles, e a 
datilografia dos textos, mas, sobretudo, por sua total e estimulante 
participagao nesta peripecia nada democratiea de demolir mitos 
ami-historicos. 

Em certo momentojKfa^embleia geral do Coloquio, quando 
os delegados ofieiaisjkf Brasil tentavam me silenciar, Ievantei mi¬ 
nha voz e ipe<dentifiquei nao como representante do Brasil mas 
como um sobrevivente da Repiiblica dos Palmares. £ nesta qualida- 
de que me reconhego e me confirmo neste trabalho. 

A. N. (um quilombola dos Palmares) 
Ile-Ife, 14 de margo, de 1977 
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I. 

INTRODUCAO 


O ensaio que desenvolverei nas paginas a seguir nao se molda 
nas formulas convencionalmente prescritas para trabalhos acade- 
niicos e/ou contribuigoes cientificas. Nem esta o autor deste inte- 
ressado no cxercicio de qualquer tipo de ginastica teorica, imparcial 
e descomprometida. Ntlo posso e nao me interessa transcender a 
mini mesmo, como habitualmente os cientistas sociais declarant su- 
postamente fazer em rciaqao as suas investigagoes. Quanto a mim, 
considero-me parte da materia investigada. Somente da minha pro¬ 
pria expericncia e situacao no grupo etnico-cultural a que perlengo 
mlcragindo no contexto global da sociedade brasileira, e que posso 
surpreendcr a realidade que condiciona o meu ser e o define. Situa¬ 
tion que me envoive qual um cinturao historico de onde nao posso 
escapar conscicntemente sem praticar a mentira, a traigao, ou a dis- 
torgao da minha personalidade. 

O que o leilor encontrara nestas paginas se insere no contexto 
de um mero testemunho cruzado dc reflexoes, comentarios, criticas 
e conclusoes pertinentes as respeclivas etapas do trabalho. O que 
logo sobressai na consideragao do tema basico deste ensaio c o fato 
de que a base de especulagoes intelectuais, freqiientemente com o 
apoio das chamadas ciencias historicas, erigiu-se no Brasil o concci- 
to da democracia racial; segundo esta, tal expressao supostamente 
relleliria determmada relagao concreta na dinamica da sociedade 
orasileira: que pretos e brancos convivein harmoniosamente, des- 
irutando iguars oportunidades de existencia, sem nenhuma interfe- 
rencia, nessejogo de paridadc social, das respectivas origens raciais 
u etnicas. A existencia dessa pretendida igualdade racial constitui 
uesmo, nas palavras do professor Thales de Azevedo, “o maior 
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moti vo de orgulho nacional”, ( ) "a mais sensivel nota do ideario 
moral no Brasil, cultivada com insistencia e com intransigencia.” 19 
Na mesma diregao laudatoria, o Jornal do Brasil, do Rio"de Janei¬ 
ro, afirma: 

a maior contribuigao qae nos temos dado ao mundo e preci- 

samente esta da nossa “Detnocracia Racial”. 11 
.• Este Coloquio cujo escopo fundamental, de acordo com seu 
dirctor, I rolessor l 5 io Zirimu, “abrange uma visao total da expe¬ 
rience coletiva do homem negro e africano” l \‘tem a obrigagao es- 
scncial de questionar em que extensao este tipo de relagocs raeiais 
no Brasii constitui uma realidade historica eficaz a ponto de inspi- 
rar ou sugenr modelos educacionais apropriados ao Tuturo dcsen- 
volvimento dos povos negro-africanos e suas eulturas. 

Como norma metodologica a ser observada neste trabalho de- 
sejamos micialmente recusar discutir as classificagoes comumente 
mantidas pelas ciencias sociais quando tentam definir o negro no 
Brasil; estas defimcoes designam os brasileiros ora por sua marca 
Uparencia) ora por sua origem (raga e/ou etnia). Ocorre que ne- 
nhum cientista ou qualquer ciencia, manipulando conceitos como 
Jenotipo ou genoupo pode negar o f'ato concreto de que no Brasil a 
marca e determmada pelo fator etnico e/ou racial. Uni brasileiro e 
designado preto, negro, moreno, mulato, crioulo, pardo, mesliqo 
cabra- ou qualquer outro eufemismo; e o que todo o mundo com- 
preende imediatamente, sem possibiiidade de duvidas, e que se trata 
de urn honwm-de-cor, isto e, aquele assim chamado descende de es- 
cravos africanos. I rata-se, portanto, de um negro, nao importa a 
gradagao da cor da sua pele. Nao vamos perder tempo com distin- 
goes superfluas... 

Ha alguns cientistas” que de fato ajudam a construir toda 
uma carreira com a fabricagao de novos eufemismos deste porte 
Um dos ex em pi os mais convineentes se encontra no internacional- 
mente ramoso historiador Gilberto Freyre, fundador do chamado 
tuso-tropicalismo, a ideoiogia que tao efetivos servigos prestou ao 
colonialism© portugues. A teoria luso-tropicalista de Freyre par- 
tindo da suposigao de que a historia registrava uma defmitiva’inca- 
pacidade dos seres humanos em erigir civilizagoes importantes nos 
tropicos {os “selvagens” da Africa, os indios do Brasil seriam do¬ 
cuments viventes deste fato), afirma que os portugueses obtiveram 
exito em criar, nao so uma altamente avangada civilizagao, mas de 
lato um paraiso racial nas terras por eles colonizadas, tanto na A- 
Inca como na America, Significativamente, um dos livros de auto- 
ria de breyre intitula-se 0 mundo que o portugues criou. Sua entu- 
siastica glonficagao da civilizagao tropical portuguesa depende em 
grande parte da teoria de miscigenagao. cultural e fisica entre ne- 
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gros, Indios e brancos, cuja pratica revelaria uma sabedoria unica, 
especie de vocagao espedfica do portugues. Mario de Andrade, o 
poeta angolano, foi um dos primeiros a efetivamente refutar este ar- 
dil colonizador. 

M ais recentemente, o escritor e jornalista portugues Antonio 
de Figueiredo, escrevendo desde Lagos, Nigeria, expoe uma vez 
mais a real natureza do luso-tropicalismo gilbertofreyreano: 

...as concepgdes e praticas de tolerancia luso-tropicalista fo- 
ram ultrapassadas e tornaram-se irrisorias. Tolerancia, 
como conceito moral, implicava ainda uma arraigada, ainda 
que inconsciente, nogao de condescendente superioridade 
racial. 11 

Freyre cunha eufemismos raeiais tendo em vista racionalizar as 
relagoes de raga no pals, como exemplifica sua enfase e insistencia 
no ter mo morenidade; nao se trata de ingenuo jogo de palavras, mas 
sim de proposta vazando uma extremamente perigosa mistica racis¬ 
ts, cujo objetivo e o desaparecimcnto inapelavel do descendente 
africano, tamo fisicamente quanto espimualmente, atraves do ma- 
licioso processo de embranquecer a pele negra e a cultura do negro. 
E curioso notar que tal sofisticada especie de racismo e uma perver- 
sao tao intrlnseca ao Brasil a ponto de se tornar uma qualidade, 
diriamos, natural, do “branco” brasileiro. Como sempre, Freyre 
ilustra hem a afirmativa: ele considcra Oliveira Viana como “o 
maior mistico do arianismo que ainda surgiu entre nos”; 14 entre- 
tanto Freyre nao imagina, conforme observa o crltico Agripino 
Grieco, que Casa grande e senzala , o livro que o tornou famoso, foi 
diretamente influenciado pelo pensamento de Oliveira Viana e Al¬ 
berto Torres. 15 

Este fertil criador de miragens nao se contentou com a moreni¬ 
dade. Sua mais recente faganha esta na tentativa de atrelar os africa- 
nos ao barco perdido das ilusoes colonialistas: 

Dal justificar-sc aquele neologismo criado por socio- 
antropologo brasileiro; co-colonizagao. Conceito que cor- 
responderia a caraeterizagao do negro africano, a despeito 
de sua condigao de escravo, como co-colonizador do Brasil 
com consideravel influencia aculturativa sobre o amermdio, 
menos desenvolvido em sua cultura do que o negro africa¬ 
no. 

Segundo esse julgamento, os africanos seriam tambem respon- 
saveis, junto com os europeus, colonizadores do Brasil, pela siste- 
matica erradicagao das populagoes indigenas ™ ato de genocidio 
cuja responsabilidade e exclusiva das classes dirigentes, que na sua 
composigao total sao de origem branco-europeia. As populagoes 
indigenas no comego da colonizagao, conforme as estimativas mais 
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autorizadas, somavam cerca de dois milhoes de seres humanos. 
Atualmente, como resultado ou da extingao direta, com ou sem vio- 
lencm, ou dos metodos de liquidagao sutis e indiretos, aqueles nu- 
meros reduziram-se consideravelmente: nao excedem a duzentos 
mil nos calculos mais otimistas. 

Bsle exterminio das populates indigenas do Brasil, constitui 
ainda hoje um explicito objetivo do Governo Brasileiro, A 28 de de- 
zeinbro de 1976, o altamente respeitado Jomal do Brasil , do Rio de 
Janeiro, publicou uma entrevista com o Mimstro do Interior, Ran-* 
gel Reis. Seu ministerio preside os assuntos indigenas atraves da 
Hindaqao National do Indio (Funai), e na entrevista Reis afirma: 
Vamos proeurar cumprir as melas fixadas pelo Presidente 
Geisel para quo, atraves de um trabalho concent rad o entre 
varies Ministerios, daqui a 10 anos possamos reduzir para 
20 mil os 220 mil indios existentes no Brasil, e daqui a 30 
anos, todos eles estarem devidamente integrados na socieda- 
de nadonal. n 

Um sacerdote jesuita, Egydio Schwadc, ianga seu grito pateti- 
co: 

Poucos povos do mundo possivelmente lerao conseguido re- 
sistir tanto tempo e com tao poucos recursos a uma socieda- 
de tao barbara e tao covarde que os invade, como o tern con¬ 
seguido os bravos Waimiri-Atroari.,, 38 

Enquanto is to ocorre a fertilidade ideologica de Frey re, nao 
contente em simplesmente implicar os africanos nesse genocidio 
dos indios, continua sua euforia autodesiumbrada, agora cunhando 
o proprio "mestre” um novo neologismo: a metarraca, o ultimo, as- 
sim parece, produto da sua fantasia. A metarraqa significaria o 
alem-raga, suposta base da consciencia brasileira. Atingiriamos 
neste ponto do nosso desenvoivimento demografico uma sintese su- 
prema: a morenidade metarradal t oposta aos conceitos fornecidos 
por arianismo e negritude, ambos classificados como racistas por 
Gilberto Frey re, 14 E oportuno transcrever uma frase do historiador 
Thomas E. Skidmore comentando a total inutilidade, aos interesses 
do negro brasileiro, dos trabalhos de Freyre: 

O valor pratico da sua analise nao estava, todavia em pro- 
mover o igualilarismo racial A analise servia, principalmen- 
te, para reforgar o ideal do branqueamento. 10 

Os sofismas gilbertofreyreanos trazem ainda a mente certa pas- 
sagem de Frantz Fanon: 

Nesta etapa o racismo nao se atreve mais a aparecer sem dis- 
farce. Ele esta inseguro de si mesmo. Em numero sempre 
crescente de circunstancias, o racista se esconde. (...) O pro- 
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posito do racista tem se tornado um proposito assombrado 
pela ma consciencia, 21 

Dc fato, tanto o paternalismo, quanto o neocolonialismo e o 
racismo que permeiam a obra de Gilberto Freyre sao mais pernicio- 
sos que todo seu elenco de eufemismos, Batizados de morenidade, 
melarraga ou qualquer outro no me que sua imaginagao possa fan- 
lasiar, a tarsa dc Gilberto Freyre se desarticula na contradigao de 
seu proprio raciocinio e de suas proprias palavras; pois o paladino 
das mestigagens clno-culturais afirma que estas ocorrem entre os 
brasileiros 

sum que signifique repudio a predominance de v a lores cultu¬ 
ral eu rope us na formagao brasileira, 23 {min ha enfase) 
Destacado sociologo brasileiro Florestan Fernandes escreveu 
o seguinte a respeito do trabalho de Freyre: 

Todos os que leram Gilberto Freyre sabem qual foi a dupla 
inleragao, [entre senhores e escravos], quese estabeleceu nas 
duas diregocs. Todavia, em nenhum momento essas influen- 
cias reciprocas mudaram o sentido do processo social. O ne¬ 
gro pcrmaneceu sempre condenado a um mundo que nao se 
organizou para tratado como ser humano e como “iguat”, 2J 
Devo observar de saida que esle assunto de “democracia ra¬ 
cial^ esta dotado, para o oficialismo brasileiro, das caracteristicas 
intocaveis de verdadeiro tabu. Esiamos tratando com uma questao 
fechada, terreno proibido sumamente perigoso. Ai daqueles que de- 
safiam as leis dcstc segredo! Pobre dos temerarios que ousarem tra- 
zer o terna a atengao ou mesmo a analise cientifica! Estarao cha- 
mando a atengao para uma realidade social que deve permanecer 
escondida, oculta, Ccrtamente, como sugeriu o antropologo Thales j 
de Azcvedo, para que nao “despertemos as supostas vitimas”. De 
acordo com um cstudo-pesquisa do scholar ganes Anani Dzidzie- 
nyo, publicado pelo Minority Rights Group, de Londres, intitulado 
The Position of Blacks in Brazilian Society (A posigao do negro na 
sociedade brasileira), existe uma etlqueia envolvendo as relagoes de 
raga no Brasil, a qual permeia a sociedade que faz dela uma pratica 
consuetudinaria: 

Esta etiqueta dita fortemente contra qualquer discussao, es- 
pecialmente em forma controvertida, da situagao racial, e 
assim ela efetivamente ajuda perpetuar o modelo de relagoes 
que tem existido desde os dias da escravidao. Tradicional- 
mente se espera que os negros sejam gratos aos brancos por 
generosidades que Ihes foram concedidas, e que continuem 
dependendo dos brancos que agem como patronos e benfei- 
tores deles; tambem se espera que os negros continuem acei- 
tando os brancos como os porta-vozes oficiais da nagao, ex- 
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plicando aos eStrangeiros a natureza “unica” das rclagoes 
raciais brasileiras. A etiqueta decreta tambem que os sofis- 
mas oficiais usados para descrever a situagao brasileira 
conio uma “democracia racial” sejam aceitos sem discussao, 
enquanto a analise critica ou a discussao abcrta deste delica- 
do assunto sao fortemente desencorajadas* 24 

Se omitfsscmos certas palavras ou expressdes como “relagdes 
raciais brasileiras “democracia racial 1 , etc., seria dificil distinguir, 
no relrato social de Dzidzienyo, se ele se refere ao Brasil ou ao sul 
dos Estados Unidos, tal a semelhanga de caractenstieas de ambos. 

Essa analise, no que sc refere ao Brasil, tern sua confirmagao 
em Thales de Azevedo: 

...a dcmocracia [racial] e subtraida a discussao cientifica 
como idcologia e racionalizagao que e de uma realidade pos- 
sivelmente ilusoria* 

No niesmo livro desse antropologo encontramos mais tarde 
sua conclusao: 

a pretendida democracia racial rcalmente e uma ficqao ideo- 
iogica ... 25 

Alguns estudiosos brasileiros e estrangeiros se tern, afortuna- 
dameme, por amor a verdade e ajustiga social, armado da necessa- 
ria audacia e lemeridade e desafiado o oculto, realizando a exegese 
do nosso processo etnico/raciaL Podemos cncontrar exemplos des- 
sa coragem intelectual tanto no passado com Luis Gama, Jose do 
Patrocimo, os irmaos Rebougas, Alvaro Bomilcar, como eontem- 
porancamente com Guerreiro Ramos, Florestan Fernandes, Roger 
Bastide, Dzidzienyo e Skidmore* Estes e uns poucos mais trouxe- 
ram a luz da analise cientifica e da critica o exoterico organismo 
dessa “democracia racial” tao compulsoria quanto dogmatica. En* 
tretanto, a investigagao dos dentistas e intelectuals citados, en¬ 
quanto nao possuindo a virtude de transformar as estruturas da so- 
dedade que dao suporte as relagdes de raga, permanecerao como 
importantes contributes a equagao e solugao dessa grave situagao 
patologica, Desde os primeiros tempos da vida nacional aos dias de 
hoje, o privilcgio de deddir tern permanecido unicamente nas maos 
dos propagadores e benefidarios do mito.da “democracia racial”. 
Uma “democracia” cuja artificiosidade se expoe para quern quiser 
ver; so um dos elementos que a constituiriam detem todo o poder 
em todos os niveis politico-economico-sociais: o branco. Os bran- 
cos controlam os meios de disseminar as informagoes; o aparelho 
educacional; eles formulam os concedes, as armas e os valores do 
pais. Nao esta patente que neste exclusivismo se radtea o dominio 
quase absoluto desfrutado por algo tao falso quanto essa especie de 
“democracia racial?” 
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Os efeitos negatives deste exclusivismo se expressam de formas 
varias, inclusive no veiculo-eondutor basico de uma cultura e sua 
cosmovisao: a lingua. A definigao da palavra zero, por exemplo, 
nos olcrece um exemplo limite; na mais proeminentemente autori- 
zada Lradugao Portugues-fngles; o New Appleton Dictionary of the 
English and Portuguese Languages , deparamos: 

black (blaek)* L s. preto, negro (cor, raga); mancha; luto. - in 
bl. (com.) com saldo credor, do lado do haver, sem dividas* 
IF a, preto, negro, escuro; sombrio; lugubre; tetrico; te- 
nebroso; sinistro; mau; perverso; hostil; calamitoso; desas- 
troso: mortal; maligno* III. vl. e vi. enegrecer; pintar de pre¬ 
to; engraxar (sapatos, etc*} de preto; desenhar em negro; 
manchar; difamar, (*..) 

negro, -gra Onegru, ~gra). L a. black (also fig.); dark; 
(anthropol.) Negro; somber, gloomy, funeral; shadowy, te^ 
nebrous; sinister, threatening; cloudy, obscure, stormy; omi¬ 
nous, portentous; horrible, frightening; adverse, hostile; 
wretched, odious, detestable. (...) 26 

Numa rapida comparagao entre ambas definigoes, um aspecto 
ressalta impressive: que a definigao da palavra negro em portugues 
revela uma carga bem mais forte e violcnta de conotagdes pejorati- 
vas. E isto nos conduz a pergnnta: qual dos dois termos, o norte- 
americano ou o brasileiro, apresenta maior intensidade de racismo 
subjacente? 
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II, 

ESCRAVIDAO: 

O MITO DO SENHOR BENEVOLENTE 


Certa vez urn etnologista disse que “o caminho do progresso e 
cheio de aventuras, ruturas, e escandalos.” 27 Devemos, assim, co¬ 
rn egar exam i nan do o maior de tod os os escandalos, aquele que ul- 
trapassou qualquer oulro na historia da humanldade: a escraviza- 
gao dos povos negro-africanos, ' 

No Brasil, e a escravidao que define a qualidade, a extensao, e 
a inlensidade da relagao fisica e espirituai dos filhos de tres conti¬ 
nents que la se encontraram; confrontando um ao outro no esfor- k 

go epico de edificar um novo pais, com suas caractensticas pro- 
prias, tanto na composigao etnica do seu povo quanto naespecifici- 
dade do seu espirito - quer dizer, uma cultura e uma civilizagao 
com seu propria ritmo e identidade. 

O ponto de partida nos asslnala a chamada “descoberta” do 
Brasil peios portugueses, em 1500. A imediala cxploragao da nova 
terra se iniciou com o simultaneo aparecimento da raga negra ferti- 
lizando o solo brasileiro com suas lagrimas, seu sangue, seu suore 
seu martrrio na escravidao. For volta de 1530, osafricanos, trazidos 
sob correntes, ja aparecem exercendo seu papel de “forga de traba- 
Iho"; em 1535 o comercio escravo para o Brasil estava regularmente 
constituido e organizado, e rapidamente aumentaria em proporgoes 
eno rmes y Como primeira atividade significaliva da colonia portu- 
guesa, as plantagoes de cana-de-agucar se espalhavam pelas costas 
do nordeste, especialmente nos estados da Bahia e Pernambuco, So 
a Bahia, la por 1587, tinha ecrca de 47 engenhos de cana-de-agucar, 
fato que bem ilustra a veloeidade expansionista da industria aguca- 
reira desenvolvida com o uso da forga muscular afrieana. Uma 
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cangao de trabalho incluida no artigo de Zora Seljan, A poesia ne¬ 
gro popular no Brasil , nos fornece o sen tide do ritmo dos engenhos 
de agucar: 

Solo: Engenho novo esta p’ra nicer! 

Coro: Trabalhar ate morrer! 

Oh trabalhar, oh trabalhar, ole! 

Trabalhar ate morrer! 

Per quase duas cenlunas, a plantagao de cana-de-agucar e seu 
processamento requerem a conceniragao de escravos na regiao nor- 
destina do Brasil, embora os africanos estivessem espalhados por 
todo o terrilorio nacional. As descobertas de ouro e diamantes no 
seculo XVNI no estado de Minas Gerais deslocam o ponto focal 
dos escravos africanos mais para o sul. O mesmo fenomeno se repe- 
liria quando, na primeira metade do seculo XIX, a queda da produ- 
tividade das minas e o inicio do chamado ciclo do cafe, cujas plan¬ 
tagoes se locaiizavam principalmente nos estados do Rio de Janeiro 
e Sao Paulo, outra vez dirigiu a migragao escrava mais para o sul. 

F quase impossivel estimar o numero de escravos entrados no 
pais. Isto nao so por causa da ausencia de estatisticas merecedoras 
de credtto, mas, principalmente, consequencia da lamentavel Circu¬ 
lar N.^ 29, de 13 de Maio de 1891, assinada pelo Ministro das Fi- 
nangas, Rui Barbosa, a qual ordenou a destruigao pelo fogo de to- 
dos os documenlos historicos e arquivos relacionados com o co¬ 
mercio de escravos e a escravidao em gerah As estimativas sao, por 
isso, de eredibilidade duvidosa. Ha uma estimativa cujos numeros 
me parecem abaixo do que seria razoavel, dando 4.000.000 de afri¬ 
canos imporlados c distribuidos conforme as seguintes proporgoes, 
aproximadamente: 38% para o porlo do Rio de Janeiro, de onde 
eles foram redistribuidos para os estados do Rio de Janeiro, Minas 
Gerais c Goias; 25% para o estado da Bahia: 13% para o estado de 
Pernambuco: I 2% para o estado de Sao Paulo; 7% para o estado do 
Maranhao, e 5% para o estado do Para. 29 

O papel do negro escravo foi decisivo para os comegos da his- 
tbria economica de um pais fundado, como era o caso do Brasil, 
sob o signo do parasilismo imperialista. Sem o escravo a estrutura 
economica do pais jamais teria existido. O africano escravizado 
construiu as fundagbes da nova sociedade com a flexao e a quebra 
da sua espinha dorsal, quando ao mesmo tempo seu trabalho signi- 
ficava a propria espinha dorsal daquela colonial Fie plantou, ali- 
menlou e col he u a riqueza material do pais para o desfrute exclusi¬ 
ve da uristocracia branca. Tanto nas plantagoes de cana-de-agucar 
e cafe e na mineragao, quanto nas cidadcs, o africano incorporava 
as maos e os pes das classes dirigentes que nao se autodegradavam 
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em ocupa^des vis como aquelas do trabalho bragal, A nobilitante 
ocupagao das classes dirlgentes - os lalifundiarios, os comerciantes, 
os sacerdotes catolicos — consistia no exercicio da indolcncia, o cub 
live da ignorancia, do preconceito, e na pratica da mais licenciosa 
luxuria. 

Durante seculos, por mais incrivel que parega, esse duro e ig- 
nobil sisterna escravoerata desfrutou a fama, sobretudo no estran- 
geiro, de scr uma instkuigao bemgna, de caraler humane. Isto gra- 
gas ao coJonialismo portugues que permanentemente adotou for¬ 
mas de comportamento muito especfficas para disfargar sua funda¬ 
mental violencia e crucldade. Um dos recursos utihzados nesse sen- 
lido foram a men lira e a dissimulagao, A consciencia do mundo 
guarda bem viva a lembranga do coloniahsta Portugal encobrindo 
sua natureza racista e espoliadora atraves de estratagemas como a 
designagao de "Provmctas de Ultramar" para Angola, Mogambi- 
que e Guine-Bissau: como as leis do ehamado indigenaio , proscre- 
vendo, entre outras indignidades, a assimilagao das populagoes 
africanas a cultura e identidade portuguesas, Essa rabulice coloni- 
zadora pretendia imprimir o selo de legafidade, benevolenria e ge- 
nerosidade civilizadora a sua atuagao no territorio africano. Porem 
todas essas e outras dissimulagoes oficiais nao dissimularaima reali¬ 
dade, que consistia no saque de terras e povos, e na repressao e ne- 
gagao de suas culturas - ambos sustentados e realizados, nao pelo 
artifjcio juridico, mais sim pela forga militar imperialista. 

Semelhantes distorgoes da realidade sao comuns no "mundo 
que o portugues criou", sempre na tentativa de erigir uma fachada 
mascarando a ideologia imperialista. Nao sao fatos apenas do pas- 
sado. Nos dias de hoje, no Brasil, herdeiro das tradigoes escravagis- 
tas de Portugal, pratica-se impunemente falsificagoes dos fatos his- 
toricos. Dante Laytano, por exemplo, em publicagao ofidal do Mi- 
nisterio da Educagao e Cultura - Cam panha de Defesa do Folclore, 
afirma que 

A entrada do negro no Brasil foi simultanea com a descober- 
ta do pais. Ele conhecia a escravidao, cultivava-a, e pratica- 
va-a como um sisterna politico. A escravidao era praticada 
na propria Africa. Os proprios africanos transplantaram-na 
para a America . 30 (enfase minha) 

Aqui temos rcunidos a agressao, o desrespeito humano e histo- 
rico, como um evento normal, ja que se pratica tudo isto com fre¬ 
quence e extensamente. Dir-seda que a forga da repetigao mutilou 
a capacidade de percepgao e compreensao de certas pcssoas. Consi- 
deremos outra amostra, o critico Clarival do Prado Valladares, ex- 
membro do Conselho Federal de Cultura. Foi ele membro do juri 
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de premiagao do I Festival M undial de Artes Negras, em Dacar, 
1966, e atualmente e o coordenador-geral da representagao gover- 
namental brasileira ao II Festival Mundial de Artes e Cultura Ne¬ 
gras e Africanas, Lagos, realizado entre 15 de Janeiro a 12 de feve- 
reiro de 1977. Apos retornar ao Brasil do Festival de Dacar, em 
1966, Valladares publicou o seguinte julgamento em artigo sinto- 
matico intitulado A defasagem africana ou Cron tea do / Festival de 
Artes Negras; 

Os brancos nao cagavam os negros na Africa, mas os com- 
pravam pacificamente dos tiranos negros. 

Acrescenla depois que 

Assim nao e surpresa que a melhor compreensao e analise da 
Africa nao e encontrada entre os africanos 
porque: 

...no que diz respeito a dimensao historica, parece existir um 
certo sent intent o de inferioridade que e africano . Por isso nao 
e passive I apresentar um texto historico correndo paralelo a- 
queles dos paises ocidentais.(enfase minha) 

Uma observagao que nos ocorre imediatamente a leitura deste 
tree ho e aquela referenda a uma suposta inferioridade africana: nao 
seria tambem verdadeira a reciproca, isto e, que Valladares exibe, 
sem nenhum pudor, seu sentimento de superioridade que e euro- 
peu? Por essas e outras razoes inconfessaveis, tem-se distorcido o 
passado africano: por motivos e interesses analogos, intelectuais 
desse tipo teceram um veu de silencio a respeito das circunstandas 
que envolveram a sorte de cerca de cem milhoes de africanos (esti- 
mativa do falecido escritor Richard Wright), os quais foram crimb 
nosamente escravizados ou assassinados pelas annas dos coliniza- 
dores ocidentais; forga armada utilizada tambem para proteger o 
roubo das terras africanas, a ocupagao do seu territorio atraves da 
ameaga e da corrupgao dos chefes tribais; ainda a forga armada ga- 
rantiu a apropriagao indebita da riqueza mineral da Africa e dos 
seus lesouros arlisticos que ainda hoje se exibem como pegas per- 
teneentes a famosos museus europeus. Nao mencionam, esses escri- 
tores de tao ligeiros julgamentos do cominente negro, as fortalezas 
das potencias imperialistas edificadas ao longo das costas africanas 
como apoio logistico ao permanente estado de terror em que eram 
mantidas suas populagoes. Tais juizes da Africa fingem ignorar a 
mural ha de silencio erguida pelos opressores cm torno da historia 
africana para que pudessem manipular sua propria e conveniente 
versao do cominente "escuro, misterioso e selvagem". 

Outro dos mitos de conveniencia inventados para mitigar a 
consciencia de culpa do opressor e minimizar acusagoes contra ele, 

6 o mito que apregoa um alto grau de bondade e humanidade na es- 
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cravidao pralicada na catolica America Latina: as colonias espa- 
nholas e portuguesas; nestas, o carater do regime escravocrata seria 
o oposto daquele existente nas colonias inglesas na America, espe¬ 
cial men tc nos Hstados Unidos, Este mito, tao propagado nos secu- 
los passados, ainda hoje teni sens adeptos. Entre os sens varios pro- 
pagadores atuais, consta o nome de Hortensia Ruiz del Vizo, que 
na introdugao a sua antologia, incluindo o Brasil, Black Poetry of 
the Americas {Poes la negra das Americas ), afirma: 

A escravidao na America Espanhola colonial nao foi tao 
dura como a mesma inslituigao na America Inglesa. (...) Va¬ 
fins influences.„ mitigaram a dureza da inslituigao* Uma 
destas foi a influencia da Igreja Catolica. 32 

Este mito constitui mais uma entre as incontaveis mnnipula- 
goes que tem contribuido ao sucesso da propagagao de outro mito: 
a “democracia racial”. 

Em verdade, o papel exercido pda igreja catolica tem sido 
aquclc de principal ideologo c pedra angular para a inslituigao da 
escravidao cm toda sua brutalidade. O papel ativo desempenhado 
pdos missionaries cristaos na colonizagao da Africa nao se satisfez 
com a eonversao dos “infieis”, mas prosseguiu, efetivo e entusiasti- 
co, dando apoio ate mesmo a crueldade, ao terror do desumano tra¬ 
nce negreiro. Urn famoso jesuita, o Padre Antonio Vieira, celebre i 
orador sacro, na Bahia de 1633 pregava aos escravos nestes termos: 
Escravos, estais sujeitos e obedientes em tudo a vossos se¬ 
nhores, nao so aos bons c modestos, senao tambem aos 
maus e injustos... porque nesse estado em que Deus vos pos, i 

e a vossa vocagao semelhante a de seu Filho, o qual padeceu 
por nos, deixando-vos o exemplo que haveis de imitar 33 

Vieira, lido e havido como exemplo da piedadc e caridade cris¬ 
tas entre os catolicos, aconselhava aos cativos: 

Devcis dar infinitas gragas a Deus por vos ter dado conheci- 
mento de si, e por vos ter lirado de vossas terras, onde vos¬ 
sos pais e vos vivieis como gentios, e vos ter trazido a esta, 
ondc, instrufdos na fe, vivais como cristaos e vos salveis. Jit 

Se o desejo maior dos cristaos e a salvagao pela imitagao de 
Cristo, soa estranho que o pio sacerdote nao tenha pregado o 
martirio da escravidao para os brancos europeus. Segundo sua logi- 
ca, este seria o caminho direto para o ceu... Mas o raciocinio de 
Vieira nao passava de mera ideoiogia a servigo do opressor, e se ele 
era um sacerdote catolico, o outro ramo do cristianismo - o ramo 
protestante - atuou na mesma diregao, Com quase identicas pala- 
vras, o pastor ingles Morgan Goldwin dogmatizava aquela cpoca: 

0 Cristianismo estabeleceu a autoridade dos senhores sobre 
seus servos e escravos em tao grande medida como a que os 
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proprios senhores poderiam have-la prescrito,,, exigindo a 
mais estrita fidelidade... exigindo que se os sirva com o cora- 
gao puro como se servissem a Deus e nao a homens,.. E esta 
tao longe de fomentar a resistencia que nao permite aos es¬ 
cravos a liberdade de contradizer ou a de replicar de forma 
indevida a seus senhores. E Ihes promete a recompensa futu- 
ra no ceu, pelos leais servigos que tenham prestado na ter¬ 
ra. ” 

Tais sao os exemplos da “mkigagao” dispensada pelas igrejas 
catolica e protestante aos escravizados* Fica evidente que a ideolo- 
gia expressa por Vieira, da aceitagao humilde pelo escravo de toda 
sorte de abusos, mesmo os “maus e injustos”, nao faz mais conces- 
soes a desgragada vida diaria do cativo do que aquela assumida 
pelo sacerdote protestante, Cristianismo, em qualquer das suas for¬ 
mas, nao constituiu outra coisa que aceitagao, justificagao e elogio 
da inslituigao escravocrata, com toda sua inerente brutalidade e de- 
sumanizagao dos africanos. 

O mito da influencia humanizadora da igreja catolica procura 
exonera-la de suas implicagdes na ideologia do racismo sobre a qual 
a escravidao se baseava. A atitude da igreja relativamente ao negro- 
africano pode ser iIuininada por outro sermao do mesmo padre 
Vieira, este pregado em Lisboa em 1662: 

Um etiope que se lava nas aguas do Zaire, fica limpo, mas 
nao fica branco: porem na do batismo sim, uma coisa e ou- 
Ira. 3 * 

Segundo a oratoria de Vieira, as aguas do batismo cristao pos- 
suiam as diversas virtudes justificativas do escravizamento do afri- 
cano e, mais ainda, tinham o podcr magico dc erradicar sua propria 
raga - um desracado limpo e branco! O racismo obvio implicilo e 
explicilo no conceito dessas aguas rrusticas que tornariam o africa- 
no num branco-curopcu, estado considerado pela igreja como lim- 
po e patentemente superior ao negro-africano, imediatamente des- 
troi certas alegagoes de que o cristianismo e, especificamente, o ca- 
tolocismo, eram inocentes ncste assunto de racismo. 

Os defensores da tese da escravidao “menos dura” no Brasil do 
que em outras partes das Americas, frequentemente citam como 
apoio ao seu ponto de vista, a formagao e o encorajamento das 
“nagocs” etnicas e das fraternidades religiosas* 

As nagoes, organ izagoes de escravos baseadas frouxamente 
sobre lagos etnicos, eram especies de cooperativas de socorro mu- 
tuo ou sociedades de ajuda, com implicagoes de cunho social e cul¬ 
tural. Instituidas pelas autoridades oficiais, as vezes provocavam 
rcagoes de desaprego cm cerla classc de pcssoas. Na Bahia, ha o 
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exemplo de vigorosos protestos contra “negros e negras vestidos do 

It?*- batuc ! ue: " m * das freqflwtes, ou ao men os period icasce^ 
iebracoes promov.das pelas “nagoes” sob a aprovacL das autori 
dades governamentais; o festival tinha sua enfase na mdsica no 
canto, na danga, afncanos. O fato desses folguedos terem sido nSo 
so permitidos, mas, encorajados, pelos dirigentes da colonia tem 
s.do enfatizado pelos crentes no mito da efcravidSo benevolenTe 
como mais urn ponto de reforgo a sua fe. Isto provaria a tolerancia 
dos sen ho res para com seus escravos, Muito diferente crenca a este 
cspeito professavam os funcionarios da corte portuguesa no Bra 
^1-coloma. Um deles, o Conde dos Arcos, expressoumuito f?anca‘ 

celebragSes'de^carater* africano ,S ^ permissSo que de concedia a * 

t« vLm oK'™ nte dif " eme ' A “ iferCT ' a ‘ Profunda &° 
tes veem o batuque apenas como uma pratica que vai contra 

0 re pe,to dommical... Para o governo, porSm, o Zw q Ti 

auto^nHfir' Ue ' “T V6Z P ° r semana ’ for ? a todos os negros - 
automaticamente e sem conhecimcnto consciente - a reno- 

var aqueles sentimentos de aversao miltua que eles tem nor 

mTme d ! d d° e deSde ° nascimeiUo - mas que, tendem grad^al- 
^ r ‘* ^ parecer na ^tmosfera geral de degradaglo quee 

tut ! J em C ° mLim ' Esses sent fmentos de hostilidade^u- 
podem ser vistos como a mais poderosa garantia que as 
maiores cidades do Brasil desfrutam. Suponha que urtulia as 
anas nagoes africanas esquecessem sua tradigao de ddio 

os nS°m Um -‘ ?? ra ^ Utra * Suponha q ue os daomeanos e 
. ® ’ 1 S e §^ s (ewes) e os haussas, os tapas e os congos 

a f sos e irmaos: o resultado seria uma espan- 

i ‘ 1 n ! lJtave ame 5 a “° Brasi1 , que terminaria com a de- 
solagao do pais intciro. JS 

i tamb em arrolada para fundamentar a supos- 

relieiosas'mtimid^ n ° S f a escravidao n3o ‘racist a sao as fraternidades 

se ho FedP^d ?** ° Cnstlani f mo ' Di6 S ucs Jr - membro do Con- 

si| ao FESTAC ‘ 7 V Ur ?’ em trabalho oflcial apresentado pelo Bra- 

liz-ir ess-K ,. n L, ' - La 5°?’ reitera a opiniao t^dicional ao foca- 

uzar essas corporagoes religiosas: 

Cada Igreja que se fundava, logo surgiam uma irmandade 

S . ra , nCf j S ’ em ® erd at *° Santissimo Sacramento, e uma ir- 

Rns fr‘n%u S q - UaSe Sempre a de Nossa Senhora do 

Kosario. Esta divisao nao constitula a rigor uma discrimina- 
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gao racial, antes social, face a situagao do negro como escra- 
vo. Era, portanto, uma forma de eslratificagao, menos pela 
cor propriamente, antes pcla posigao social, decorrente do 
regime escravagista. 39 

Este tipo de raciorializagao constitui urn modelo da ideologia 
das classes govern antes tentando o impossfvel: provar a ausencia do 
racismo na sociedade escrava. A maliciosa arlificialidade do argu- 
mento, apresentando a eslratificagao social como oposta a racial, 
nao resiste a mais superficial analise, ja que era a raga que de fato 
deierminava a posigao social. Os africanos (negros), e nao os euro- 
peus (brancos), e que foram escravizados; este e o fato historico que 
conla. 

O verdadeiro carater e fungao das fraternidades religiosas, me- 
receu a eompreensao de Roger Bastide que o explicou da seguinte 
maneira: 

t „sabemos que os neuropeus enviavam seus escravos delin- 
quentes para esses govemadores |das organizagoes africa¬ 
nas | a fim de serern julgados, setenciados, e punidos. Dessa 
maneira desviavam o ressentirnento que o escravo, de outra 
maneira, scntiria contra o seu senhor, enquanto este poderia 
contar com a manutengao da boa ordcm entre seu "reba- 

nho”.Nos pafses catolicos esta fungao disciplinar era mo* 

nopolio das fraternidades religiosas. 

Ha ainda outra lenda justifcadora da tese da “democracia ra* 
ciaP no Brasil: da sc localiza na mistificagao da sobrevivencia cul- 
tural africana. Este fundamental argumenlo se reveste de grave pe- 
rigo pois seu apelo tem sido sedutor, e capaz de captar amplo e en- 
tusiastico suporle. Postula o mito que a sobrevivencia de tragos da 
cultura africana na sociedade brasileira teria sido o resukado de re- 
lagoes relaxadas e amigaveis entre sen bores e escravos. Cangoes, 
dangas, comidas, religioes, linguagem, de origem africana, presen¬ 
ts como elemento integral da cultura brasileira, seriam outros tan- 
tos comprovantes da ausencia de preconceito e discriminagao racial 
dos brasilciros “brancos”. Os beatos desta lese sao muitos: eles 
constiiuem uma tradigao no pensamento brasileiro. A enfase da 
corrente principia com GHberto Freyre na decada de 30 e tem hoje 
sua eontinuidadc no pals e ate na propria Africa com a pregagao de 
Pierre Verger na Universidade de lFe. il Verger se revela um presti- 
moso acolito dos porta-vozes da tradigao naquilo que se convencio- 
nou chamar dc estudos sobre o negro e o africano, entre os quais 
tem lugar relevante os ja citados Freyre, Luis Viana Filho e outros. 
Apoiando seu raciocmio, tipico da tendencia conservadora, Pierre 
Verger reitera essa mistificagao das sobrevivencias culturais da se¬ 
guinte maneira: 
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cendentes africanos esta alem de lodos os elogios. {p* 15) 
(enfase minha) 

Com a imagem da "mae preta” alcitando a crianga branca, 
Verger tipifica as evocagoes de sentimentalism os piegas, de barato 
apelo emocional, que sao earacteristicas dessa escola de pesquisa- 
dores. Nao conseguem, entretanto, obscurecer a natureza brutal e 
racista do sistema escravagista, exceto para aqueles que teni interes - 
se em nao querer ver. Digna de nota e a coincidence de identicas 
imagens sentimentais serem invocadas pelos apologistas da escravi- 
dao num pais com o qual o Brasil tao insistenlemente tenta contras- 
tar-se no que se refere a cxperiencia escravocrata: os Estados Uni- 
dos. Neste tambem, a crianga branca mamou no seio preto das 
"Black Mammies". Os "Uncle Toms" e as "Aunt Jemimas” de 
Norte America foram criados e usados para ocultar analoga vergo- 
nha aquela que a Mae Preta e o Pai ioao supostamcnte velariam no 
Brasil. 

Enquanto as sobrevivencias cullurais citadas para "provar” 
um “anti-racismo” brasileiro, elas sac apenas resultados direlos 
dos mecanismos de conlrole social exercidos pelos senhores sobre 
seus escravos. Ja examinamos as “nagoes” e os batuques, institui- 
goes urbanas responsaveis pela "penetragao” de cantos, dangas, e 
outras manifestagoes cullurais nas cidades. O mesmo criterio des- 
crlto com referenda a eles se aplica aos escravos rurais tambem. 
Nas palavras de Roger Bastide: 

Se o folclore negro tern sobrevivido, e porque a assustadora 
taxa de mortalidade entre os negros escravos forgara seus se¬ 
nhores a permitir aos trabalhadores do campo desfrutarem 
os domingos e dias santos. Estes feriados, durante os quais 
elcs ficavam livres para se divertirem como Ihes agradasse, 
formaram o contesto institucional dentro do qual cantos, 
dangas, e outras varias manifestagoes de arte africana (musi- 
ca em particular) puderam ser preservadas. J2 

Proprietarios e mercadorcs dc escravos no Brasil, a despeito 
das varias alegagoes em conlrario, em realidade submeteram seus 
escravos africanos ao tralamento mais cruel que se possa imaginar + 
Dcformagoes fisicas resultantes dc excesso de trabalho pesado; alei- 
joes corporals consequentes dc punigoes e torturas, as vezes de efei- 
lo mortal para o escravo - eis algumas das earacteristicas basicas da 
“bencvolcncia” brasileira para com a gente africanaJDesde os tem¬ 
pos da escravidao, o parlamentar e jornalista Joaquim Nabuco de- 
nunciava: 

A mortalidade dos escravos e um detalhe que nunca aparece 
nessas cstatisticas falsiflcadas, cuja ideia e que a mentira no 
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sc induiam o suiddio, o crime, a fuga, a insurrcigao, a revolta. O es- 
cravo pralicou ainda a forma nao-violenta ou pacifista de manifes- 
lar sua inconformidade com o sistema. Foi o mais triste e tragico 
lipo de rejeigao - o banzo. O africano era afetado de uma patetica 
pa rail saga o da vontade de viver, uma perda definitiva de toda e 
qualquer esperanga. Faltavam-lhe as energias, e assim ele, silencio- 
so no seu desespero crcscente, ia morrendo aos poucos, se acaban- 
do lenlamenle... 

Em muitos exemplos historicos encontramos os africanos e 
seus descendentes engajados na luta de independence do pais que 
os eseravizava, A Con jura dos Alfaiates, esmagada na Bahia em 
1798 arroiava em seus quadros negros, brancos e mulatos. Entre- 
tanto, quairo descendentes africanos, Luis Gonzaga das Virgens, 
Lucas Dantas de Amorim Torres, Joao de Deus Nascimenlo e Ma¬ 
nuel Faustino Santos Lira, presos no meio de outros revoltados 
contra Portugal, foram os linicos condenados a morte. Apos serem 
enforcados em concorrida execugao publica, seus corpos foram es- 
quartejados, pendurados na via publica, e seus descendentes dccla- 
rados malditos para sempre. 4 - Muitos negros e mulatos imolaram 
suas vidas combatendo a tirania portuguesa, E quando o Brasil em 
1822 se tornou independente de Portugal, continou o mesmo pais 
escravizador do africano. Ainda mais, em 1825, conforme nos in¬ 
forma o hisloriador Mario de Sousa Clington em seu livro Angola 
Libre?, o recem-independente Brasil assinou um tratado com Portu¬ 
gal onde "afirma renunciar toda politica de alianga com as forgas 
separatistas ’angolesas"’.Quer dizer, as classes dirigentes desde 
os pnmeiros dias da independencia do Brasil ate a recente indepen¬ 
dencia de Angola, Mogambique e Guine-Bissau (ver capitulo VIII), 
se mantiveram aliadas a politica imperialista dos portugueses na A- 
frica. 

As insurreigoes negras se espalhavam por todo o territorio do 
pais desde o comego da colonizagao, e permaneceram ate as vespe- 
ras da Aboligao em 1888. Mais de vinte quilombos , verdadeiras ci- 
dadeias reunindo africanos fugidos da escravidao, se contam nas 
provincias do Rio de Janeiro, Mato Grosso, Minas Gerais, Para, 
Sao Paulo, Alagoas, Sergipe, Bahia e Pernambuco. A estes se acres- 
centam as varias revoltas dos mugulmanos negros na Bahia, entre 
1810 e 1835, durante as quais o valor de uma mulher negra sobres- 
saiu: chamava-se Luiza Mahin - a mae de Luis Gama, o martir e 
santo da aboligao, 

Em toda a historia dos africanos no Novo Mundo nenhum 
acontecimento e tao excepcional quanto aquele que se registra no 
seculo XVI: a Re publica dos Palmares, vcrdadeiro estado africano 
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consmuido no seio das florestas de Alagoas por rebeldes e fugitives 
escravos. Desde 1630 ate 1697, a chamada “Troia Negra” resistiu a 
mais de vinte e sete expedites militares enviadas por Portugal pe- 
los holandeses, ate que finalmente foi destruida pela forga mercena- 
r.a comandada por am bandeirante. Palmares - euja populagao se 
caleula chegou a casa das trmta mil pessoas entre homens, mulheres 
e criangas possuiam a uma sociedade organizada com eficaz siste- 
a e pro ugao eomunal e de troeas; sua organizagao defensiva 
bem como a ideranga politica e militar demonstraram notavel ca- 
pacidade A longa duragao de Palmares testemunha a seu favor e 
dosseus lideres, o ultimo deles tendo sido o rei Zumbi: representa a 
P°| 1Ca manifes ^ 3 ° de am 0!- a liberdade em terras do 
Hr n nL M ivf ^ areS ’ c r onforme f oi consignado por estudiosos 
da nossa realidade, significa pnncipalmente o grito desesperado dos 
alncanos contra a desjntegragao da sua cuitura nas estranhas terras 
ao iNovo M undo. 

Coincidencia - ou mera continuidade na luta libertarian - ao 
mesmo tempo em que ocorriam no Brasil as lutas palmarinas, lide- 

rw, P ! ° b ® SLTavos dc or| g em bantu, a intrepida rainha africana, 
Omga, cncabcgava a longa batalha, militar e politica, contra os in- 
vasores portugueses do seu reino e das terras de Angola 
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III 

EXPLORACAO sexual 
DA MULHER AFRICANA 


■TPesde que o motivo da importagao de escravos era a simples 
exploragao econdmica representada pelo lucro, os escravos, rotula- 
dos como subumanos ou inumanos, existiam relegados a um papel, 
na sociedade, correspondenle a sua fungao na economia: mera for- 
ga de trabalho./Quer isto dizer que os africanos escravizados nao 
mereciam nenFmma consideragao como seres humanos relacionada 
com a continuidade da especie no quadro da familia organizada; 
Dai que a proporgao da mulher para o homem estava perlo de uma 
para cinco, e as relativamente poucas mulheres que existiam esta- 
vam automaticamente impedidas de estabeiecer qualquer estavel es- 
trutura de familia. A norma consistia na exploragao da africana 
pelo senhor escravocrajtA e este fato ilustra um dos aspectos mais 
repugnantes do laseivo, indolente e ganancioso carater da classe di- 
rigente portuguesa. IQ costume de manler prostitutas negro- 
africanas como meio dc rend a, co mum entre os escravocratas, reve¬ 
la que alem de licenciosos, alguns se tornavam tambem proxenetas. 

O Brasil herdou de Portugal a estrutura patriarcal dc familia e 
o prego dessa heranga foi pago pela mulher negra, nao so durante a 
escravidao, Ainda nos dias de hoje, a mulher negra, por causa da 
sua condigao de pobreza, ausencia de status social, e total desampa- 
ro, continua a vitima facil, vulneravel a qualquer agressao sexual do 
branco., Este fato foi corajosa e publicamente denunciado no Mani¬ 
festo das Mulheres Negras, apresentado ao Congresso das Mulheres 
Brasileiras realizado na Associagao Brasileira de Imprensa, no Rio 
de Janeiro, em 2 de Julho de 1975: 

■ -as mulheres negras brasileiras receberam uma heranga 
cruel: ser o objeto de prazer dos colonizadores, O fruto deste 


61 



covarde cruzamenlo de sangue e o que agora 6 aclamado c 
proclam ado como unico prod u to nacional quo merece ser 
exportado: a mulata brasileira. Mas sc; a qualidade do *pro- 
duto e dita ser alta, o tratamento que ela recede e extrema- 
menle degradante, sujo e desrespeitoso. 

Lsta realidade social e oposta a prevalescente ideia de que a 
lormaqao do Brasil se verificou obedecendo urn processo inlegrati- 
vo imune de qualquer preconceito; tira a mascara do portugues e do 
brasileiro “branco”isentos de procedirnentos racistas. Liquida cer- 
tos argumentos considerando que aquela ausencia de preconceito 
teria perm it id o ao colon izador engajar-se numa saudavel inleragao 
sexua] com a mulher ncgra: nao so brasileiros, como latino- 
a me Mean os. Tal concepgao proclama que 

...havia geralmente um. maior respeito pelos negros como se¬ 
res humanos do que na America inglesa. A disposigao dos 
espanhois je dos portugueses, por extensao] de intercasar 
com os negros e ampla prova disto.,, Existia atraves de toda 
a America espanhola uma inchnagao de fundir o sangue do 
espanhol com o sangue do negro - numa base de respeito. 47 

A palavra “intercasar” e inenos que apropriada para designar 
esse tipo de interagao sexual. Urn velho ditado, tao popular hoje 
como ha um seculo revela quao ilusorias e falsas sao essas designa- 
gdes promovidas a servigo das classes dirigentes, O conceito popu¬ 
lar difcre completamente e restabelece a situagao real: 

Branca para casar, 

Negra pVa trabalhar, 

Mulata p*ra fornicar. 

O mi to da “democracia racial” enfatiza a popularidade da mu- 
lala como “prova” de abertura e saude das relagoes raciais no Bra¬ 
sil. No entanto, sua posigao na sociedade mostra que o fato social 
exprime-se corretamente e segundo o ditado popular. Nessa versao 
ha o reconhccimento geral do povo de que a raga negra foi prosti- 
tuida, e prostituigao de baixo prego. Ja que a existencia da mulata 
significa o “produto” do previo estupro da mulher africana, a ini- 
plica gao esta em que apos a brutal violagao, a mulata tornou-se so 
objeto de fornicagao, enquanto a mulher negra continuou relegada 
a sua fungao original, ou seja, o trabalho compulsorigjExploragao 
economica e lucro definem, ainda outra vez, seu papel social. 

Recente investigagao estatistica mostra que a tao proclamada 
“tendencia” dos brancos no Brasil para o “intercasamento” com 
negros permanece uma flcgao social contemporaneaJOriginalmente 
o produto do estupro da mulher africana pelo portugues - o muiato 
- e bastardo, resulta de espuria uniao marital: a concubinagem 
e/ou a prostituigao da mulher negra e da mulataJO sociologo Octa- 
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vio lanEli, cm estudo publicado em 1972, 4 * pesquisou com toda 
isengao um grupo significative de brasileiros. Ele fez a seguinte per- 
gunla: - Voce aprovaria o casamento do seu amigo, irmao, irma ou 
de voce mesmo, com um negro ou muiato? O resultado, em porcen- 
tagem, e o seguinte: 


Nao gostariam que o(a) 

NEGRO 

MULATO 

amigo (a) casasse com. 

35 

29 

Nao gostariam que o irmao 

casasse com. 

74 

70 

Nao gostariam que a irma 

casasse com..... 

76 

72 

Ego nao gostaria de casar-se 

com. 

89 

87 


Junto com o cientista notamos “claramentea progressiva rejei- 
gao, tanto do negro como do muiato, a medida que as manifesta- 
goes se aproximam do mundo social do proprio informanle.” A 
conclusao logica tirada por Janni, desta c outras pesquisas, e que 
.,,o branco elimina os negros e mulatos do seu drculo de 
convivencia niais iiUimo: a familia. £ assim que ele consegue 
dissimular as barreiras rigidas, impostas aqudes. 

E assim temos diante dos olhos uma radiografia a mais da fa- 
migerada “democracia racial” cm cujo contexto, o homem negro e 
a mulher negra so podem penetrar subrepticiamente, pela porta dos 
fundos, como criminoso e como prostituta. 

Os Ideologos da “democracia racial” sao, com cfeito, incansa- 
vcis: nao arriam a bandeira do “intercasamento”. Vao cm frente 
ativamente fazendo o elogio dessa norma queadvoga implicitamen- 
le a prostituigao e o estupro sistematico e permanente da mulher 
africana e de suas descendentes no Brasil. Pierre “Fatumbi” Verger, 
por exemplo, esta atualmente nao so justificando, mas aplaudindo 
essa violeneia sexual contra a mulher africana, e isto acontece na 
Universidade de Ife, Nigeria. No mesmo trabalho citado anterior- 
mente, Verger nola que os filhos brancos dos proprietaries das 
plantagoes 

...pcrcorriam os campos junto com jovens negros que Ser¬ 
vian! como seus “sacos de pancadas” mas tambem como 
seus companheiros de brinquedos e de escolas. Eles adota- 
vam reagoes e modelos de comportamento africanos. Depots 
eles teriam a sua iniciacao sexual com gar alas rtegras iraha- 
\hando nas casas grandes e nos campos, assim infundindo ele- 
mentos de atragao sensual e compreensao em suas relagoes 
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com o que tern sido chamado pessoas de ragas difercntes. 45 
{minha enfase) 

A firme convicgao de que as relagoes de raga no Brasil sao de 
qualidadc superior, quando comparadas aquelas dos Estados Uni- 
dos, freqiientemente se apoia nessa suposta teoria de saudavel inte- 
ragao sexual. A assungao brasileira e que na America do Norte, os 
brancos nao se cruzaram com os negros, ambas ragas permanecen- 
do puras em sua composigao biologica. Este raciocfnio podeedeve 
ser considerado simplesmente como outro fruto da ignoraneia e/ou 
malicia dos nossos teoricos da miscegenagao, que deificam aquele 
processo como um valor exclusivo da experience brasileira. Entre- 
tanto, como o cientista social norte-americano Thomas E. Skidmo- 
re apropriadamente afirma, 

Nenhuma sociedade escravista nas Americas deixou de pro 
duzir uma vasta populagao mulata, (...) Em 1850, a popula¬ 
te negra dos Estados Unidos incluia oficialmente N% de 
mulatos; per volta de 1910, tinha 21%. 50 

Vimos, portanto, que os Estados Unidos nao permaneceram a 
margem do processo de miscegenagao. O que os “dentistas" e ou- 
tros estudiosos necessitam e nao confundir um sistema de legal e 
social segregate com pureza de raga. O tema da miscegenagao nos 
Estados Unidos mereceu a atengao do notavel poeta negro norte- 
americano, Langston Hughes, que escreveu uma pega intitulada 
Mulaio, retratando a tragica condigao do filho de um senhor bran- 
co com null her negra no sul dos Estados Unidos; esta obra foi re- 
presentada pelo Teatro Experimental do Negro, de Sao Paulo na 
dccada dos a nos 50. 

O mito da tendencia inata do portugues para misturar o san- 
gue com mulher negra mostra sua vulnerabihdade quando se exa- 
nuna o comportamento do homem luso na Africa, Jose Honorio 
Rodrigues conclui seu exame dessas relagoes com estas palavras: 

Se examinarmos a agao portuguesa na Africa veremosque a 
proclamada falta de prcconceito nao conduziu a miscegena¬ 
gao, Porque, como ja acentuamos, faltou ali, quando real- 
niente.se iniciou a colonizagao, no fim do seculo passado, a 
escravidao, que permitta, com ou sem preconceito, usar e 
abusar dos escravos nurn piano meramente material e se¬ 
xual. *' (enfase minha) 
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IV 

O MITO DO “AFRICANO LIVRE” 


Depois de sete anos de trabalho, o velho, o doente, o aleijado e 
o mutilado - aqueles que sobreviveram aos horrores da escravidao 
e nao podiam continuar mantendo satisfatoria capacidade produtb 
va - eram atirados a rua, a propria sorte, qual lixo humano indese- 
javel; estes eram chamados de "africanos livres". Nao passava, a li- 
berdade sob tais condigdes, de pura e simples forma de legalizado 
assassinio coletivo. As classes dirigentes e autoridades publicas pra- 
ticavam a Jibertagao dos escravos idosos, dos invalidos e dos enfer- 
mos incuraveis, sem Ihcs coneeder qualquer recurso, apoio, ou meio 
de subsistence. Em 1888 se repetiria o mesmo ato "liberador” que 
a Historia do Brasil registra com o nome de Aboligao ou de Lei Au- 
rea, aquilo que nao passou de um assassinate em massa ou seja, a 
multiplicagao do crime, em menor escala, dos "africanos livres”. 

Atirando os africanos e seus descendentes para fora da socie- 
dade, a aboligao exonerou de responsabilidades os senhores, o esta- 
do, e a Igreja. Tudo cessou, extinguiu-se todo o humanismo, qual¬ 
quer gesto de solidariedade ou de justiga social: o africano e seus 
descendentes que sobrevivessem como pudessem. "Africanos li- 
vres ’ se tornavam tambem aqueles escravos utilizados como solda- 
dos para fazer as guerras de destruigao dos dirigentes brancos. Ob- 
tinham soldados prometendo a liberdade para os escravos que se 
ulistassem no servigo militar, Para se tornarem, mesmo precaria- 
rnente livres, muitos se inscreveram: buscaram a liberdade de mor- 
rer nas guerras dos colonizadores escravocralas. A covardia de tal 
processo de conscrigao se demonstrava revoltante atraves do com¬ 
portamento dos filhos do senhor branco: quando convocados para 
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servir o exercito, enviavam em seu lugar o escravo, preferindo ar- 
riscar a vida negra antes que a sua propria vida branca. 

Esta tecnica de substituir sangue portugues/brasileiro por san- 
gue africano nos campos de batalha verifica-se tanto na guerra de 
expulsao dos holandeses em Pernambuco, no seculo XVII, como na 
guerra contra o Paraguai, em 1865-70, Tipicamente, nossos mitolo* 
gos raciais interpretam a forgada participagao do escravo africano 
nas guerras coloniais de Portugai e do Brasil como outra das "pro- 
vas da integragao do negro e de sua completa participagao na so¬ 
ciedade brasileira. Dlegues Jr. promove tal absurda interpretagao 
da historia em recente trabaiho submeddo ao FESTAC 77. Refe- 
rindo-se a guerra contra os holandeses, ele aflrma: 

...partieiparam os negros dessa reagao contra o dommio ho- 
landes, dando prova, desla maneira, de seu espfrito ja brasi- 
teiro, integrado no sentido de nossa formagao de base essen- 
cialmente lusitana. 52 

E constrangedor revolver aspectos tao ignobeis do nosso pas- 
sado hislorico. Mas os negros brasileiros precisam rever constante- 
menle latos como este de dar a vida nas guerras de um pais que nao 
os reconhecia como ser humano e que, ate os dias presentes, os 
man tern como cidadaos de segunda classe. Toda razao ti n ha Hora- 
cio Cunha quando anos atras dramaticamente clamava: "Os ameri- 
canos lincham cinquenta negros por a no. Nos matamos a raga in- 
tcira no Brasil." “ Os negros, com exemplos irredutiveis diante dos 
olhos, exemplos que se repetem no decorrer de toda a historia pa- 
tria, nao devem e nem podem alimentar nenhuma ilusao a respeito 
do future completamente sombrio que os aguarda. Pois como Carl 
Degler nos advertiu: 

O que podemos esperar de uma sociedade fundada sobre a 
avenlura e nao sobre o trabaiho, fundada na caga fatal ao 
mdio, na escravidao, na degradagao da mulher? 54 

E para acrescentar o insulto a injuria, os bran cos das classes 
dom in antes ainda tern o despudor de acusar o negro, trazido da A- 
Irica sob grilhoes, de ser o causador do "problema” racial brasilei- 
ro! Pois outra nao fora a acusagao feita por Monteiro Lobato, o 
popular escritor de livros infantis destilando racismo, em carta diri- 
gida a um seu amigo ern 1908: 

Que problemas terrfveis o pobre negro da Africa nos criou 
aqui, na sua inconsciente vinganga! Talvez a salvagao venha 
de Sao Paulo e outras zonas que intensamente se injetam de 
sangue europeu. 

O “problema" criado pelas classes dominantes brancas com a 
Iibertagao da populagao escrava, nao foi como devia ser, a provi- 
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dencia economica de assegurar a esta nova parcela do povo brasilei- 
ro sua propria subsistence. Nem foi o aspecto politico do “proble- 
ma”, isto e, como e de que maneira o negro, cidadao recem- 
proclamado, participaria nos negocios da nagao que ele fundara 
com seu trabaiho. E muito menos significava, o "problema”, a pro- 
cura de instruments validos e capazes de integrar e promover a co- 
laboragao, em nivel criativo, do novo grupo humano, a cultura na- 
cional, Autoridades governamentais e sociedade dominante, se 
mostraram perfeitamente sadsfeitas com o ato de condenar os afri- 
canos “livres”, e seus descendentes, a um novo estado economico, 
politico e cultural “livres”, e seus descendentes, a um novo estado 
economico, politico e cultural de escravidao-em-liberdade, Nutrido 
no ventre do racismo, o "problema" so podia ser, como de fato era, 
cruamente racial: como salvar a raga branca da ameaga do sangue 
negro, considerado explieita ou implicitamente como "inferior". 

Nina Rodrigues, o psiquiatra da Bahia, no fim do seculo pas- 
sado, iniciou o que veio a ser conhecido como "estudos cientificos” 
sobre o africano no Brasil, sendo considerado o pioneiro dos estu- 
dos afro-brasileiros. Eleproprio um mulato, Nina Rodrigues beata- 
rnente assumiu os postulados de certa ciencia europeia. Os traba- 
Ihos que deixou tipificam a visao prevalentc naquela epoca a respei¬ 
to da Africa e da raga negra: 

Para a ciencia nao e esta inferioridade mais do que um feno- 
meno de ordem perfeitamente natural. 

O que explicaria, segundo o “cientista”, 

■ esta verdade - que ate hoje nao se puderam os negros 
constituir em povos civilizados. 

Con sequ enlc rnente, 

A raga negra no Brasil... ha de constituir sempre um dos fa- 
tores da nossa inferioridade como povo. 56 

Predsamos nao esquecer que, a excegao de um poucos, os cien- 
tistas que se aproximavam deste assunto o faziam conforme crite¬ 
rion importados do estrangeiro. Tudo era de origem europeia, como 
agora quase tudo vein dos Estados U nidos, O pais obtivera em 1822 
uma in depen dencia a pen as formal, permanecendo sua economia, 
sua mentalidade e cultura, dependentes e colonizados. Gravitava- 
nios espiritualmente em torno da metropole - a Europa, obrigatd- 
rio ponto de referenda, sobretudo no que se referia as ideias, pa* 
droes dejulgamento estetico, eatividades cientificas de qualquer ra¬ 
ni o. Foi natural que de la chegassem ao Brasil os conceit os racistas 
do ideal ariano. Alguns dos quais, em palavras de verdadeira maldi- 
gao, como as eneontradas em G. Vacher Lapouge: 



O Brasil... constituira sem duvida daqui a urn seculo urn 
i men so estado negro, a me nos que ele nao retorne, comopa- 
rece provavel, a barbaric* S7 


V, 

O BRANQUEAMENTO DA RACA: 
UMA ESTRATfiGIA DE GENOCIDIO 


Para a solugao deste grande problema - a ameaqa da “mancha 
negra” - ja vinios que uni dos recursos utilizados foi o estupro da 
mulher negra pelos brancos da sociedade dominante, originando os 
produtos de sangue misto; o mulato, o pardo, o moreno, o parda- 
vasco, o homem-de-cor, o fuseo, mencionados anleriormente. O 
crime de violagao cometido contra a mulher negra pelo homem 
branco cominuou como pratica normal atraves das geragoes. 

Siluado no meio do caminho entre a casa grande e a senzala, o 
mulato prestou servigos importantes a classe dominante; durante a 
cscravidao ele foi capitao-de-mato, feitor, e usado noutras tarefas 
de confianga dos senhores, e, mais recentemente, o erigiram como 
urn slmbolo da nossa “democracia racial”* Nele se concentraram as 
esperangas de conjurar a “ameaga racial” representada pelos africa- 
nos. E estabelecendo o tipo mulato como o primeiro degrau na es- 
cada da branquificagao sistematica do povo brasileiro, ele e o mar- 
co que assinala o inicio da liquidagao da raga negra no Brasil. 

Porem, a despeito de qualquer vantagem de status social como 
ponte etnica destinada a salvagao da raga ariana, a posigao do mu¬ 
lato essencialmente se equivale aquela do negro: ambos vitimas de 
igual desprezo, identico preconceito e discriminagao, cercado pelo 
mesmo desdem da sociedade brasileira institucionalmente branca, 

O processo de mulatizagao, apoiado na exploragao sexual da 
negra, retrata um fenomeno de puro e simples genocidio. Com o 
crescimento da populagao mulata a raga negra esta desaparecendo 
sob a coagao do progressive clareamento da populagao do pais* E 
isto foi recebido com eloglos calorosos e grandes sinais de aHvio oti- 
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metido na politica do embranquccimenlo, expressando suas espe-j 
rangas de que 

Esse admiravel movimento imigratorio nao concorre apenas, 
para aumentar rapidamente, em nosso pais, o coeficiente da' 
massa ariana pura: mas tambem, cruzando-see recruzando- , 
se com a populagao mestiga, contribui para elevar, com 
igual rapidez, o teor ariano do nosso sangue. 

Teorias ciendficas forneceram suporle vital ao racismo arianis- 
ta que se propunha erradicar o negro. Mas palavras do escritor 
Silvio Romero (1851-1914): “A minha tese, pois, e que a vitoria na 
lula pda vida, entre nos, pertencera, no porvir, ao branco.” 65 Des- . 
de o fim do seculo XIX, o objetivo estabelecido pela politica imi- 
gratoria foi o desaparecimento do negro atraves da “salvagao” do 
sangue curopeu, e este alvo permaneceu como ponto central da 
politica nacional durante o seculo XX + Em torno de 1930, o politico 
e historiador Joao Pandia Calogeras declarou, por exemplo: 

A mancha negra tende a desaparecer num tempo relativa- 
mente curio em virtude do influxo da imigragao branca em * 
que a heranga de Cam se dissolve. Roosevelt tinha observa- 
do com exatidao que o fuluro nos reserva uma grande ale- 
gria: a fdiz solugao de um problema ingado de iremendos, 
mortais, problemas - os problemas de um possivel conflito 
entre as duas ragas. 66 

Fato inquestionavel e que as leis de imigragao nos tempos pos- 
abolicionistas foram concebidas dentro da estrategia maior: a erra- 
dicagao da “mancha negra” na populagao brasileira. Um decreto 
de 28 de Junho de 1890 concede que 

£ inteiramente livre a entrada, nos portos da RepubHca, dos 
individuos validos e aptos para o trabalho... (...) Excetuados 
os indigenas da Asia ou da Africa, que somente mediante 
autorizagao do Congresso Nacional poderao ser admiti- 
dos * 61 

Em varias oportunidades a Camara dos Deputados considerou 
e discutiu leis nas quais se proibia qualquer entrada no Brasil “de 
individuos humanos das ragas de cor preta.” (1921-1923) Quase 
no Hm do seu governo ditalorial, Getulio Vargas assinou em 18 de 
setembro de 1945, o Decreto-Lei 7967, regulando a entrada de 
imigrantes de acordo com 

... a necessidade de preservar e desenvolver na composigao 
etnica da populagao, as caracteristicas mais convenientes da 
sua ascendencia europeia. 69 

Mais recentemente o governo tem exercido uma politica de es- 
timular a imigragao dos racistas brancos expulsos das recem- 
liberadas colonias da Africa: belgas do ex-Congo Belga, portugue- 
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Que esta idcia da elimmagao da raga negra nao constituia uma 
apenas teoria abstrata, mas, calculada estrategia de destruigao, esta 
claro nos argumentos do mesmo teorico, na explicita sugestao de se 
deixar os afro-brasileiros propositalmente indefesos: 

... expostos da toda cspecie de agentes de destruigao e sem 
recursos suficienciais para se manter. ” 

Conforme Thomas E. Skidmore, 

A lese de Joao Batista de Lacerda foi criticada, todavia, por 
brasilciros, furiosos com a sua estimativa de tempo - acha- 
vam muito longo um seculo. 7 * 

Outras vezes, enlretanto, divulgaram opinioes diferentes. Afranio 
Peixoto, medico e escritor, revelou mais tarde que: 

Trezentos a nos, talvez, levaremos para mudar de alma e al- 
vejar a pele, e se nao-brancos, ao menos disfargados, perde- 
remos o carater mestigo . 79 

Dentro de um seculo, ou de tres seculos, isto pouco importa; o 
que se fazia essencial e indisputavel era a necessidade de embran- 
quecer o povo brasileiro por dentro e por fora... 

A opiniao de Peixoto, bastante interessante, foi emitida duran¬ 
te um debate publico provocado pela possivel chegada de negros 
vindos dos Esiados Unidos para o estado de Mato Grosso. O presi- 
dente daquele estado, em 1921, fez concessoes de terras a colonose 
pioneiros. No entanto, quando a imprensa ventilou a possibilidade 
de que entre os colonos esperados estivesse um grupo de negros 
norte-americanos, o presidente de Mato Grosso rapidamente revo- 
gou as concessoes que tinha feito, e imediatamente comunicou o 
fato ao Ministro de Relagoes Exteriores. 60 Foi quando Afranio Pei- 
xoto, em face da perigosa ameaga daquele potencial influx de quin- 
ze mil hoes de negros vindos do norte, interrogou desesperado:/“Te- 
remos albumina bastante para reflnar toda essa escoria?... Deus nos 
acuda, se e brasilei roPj 11 Um pouco antes desse fato, em 1917, o 
norte-americano Clayton Cooper apos visitar o Brasil havia teste- 
munhado com sinceridade: 

Uma ho nest a lentativa esta sen do feita aqui para eliminar os 
pretos e pardos pela infusao do sangue branco. 82 

As estatisticas demograficas iluminam os mecanismos aeste 
linchamento social dos negros. Conforme estimativa de 1600 a po- 
pulagao consistia de: 85 

Indigenas. 35.000 

Brancos. 10.000 

Africanos e seus 

descendentes. 20.000 
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Pesquisa demografica levada a efeito 
guintes numcros: S4 


em ^798 revelou os se- 


fndios civiJizados 

Brancos. .. 

Africanos e seus ■. 1.010.000 

descendentes , 

(escravos: 1.582.00oi' 'ifricino,' 'il',V«Y ' 406.000 

3.800 R oSo B dtr“bSdfaoL q “L™ i® 22 haVia uma P°P“'»«ao de 


Brancos. 

Negros ., .1 -043.000 

Mulatos.. .. 

.. 526.000 

latistica indican^o scguime descnvoIvimSnt 8 ri° de Geografla e E «- 

a 1950: ^ ne aesenvolvimento da populagSo de 1872 


Brancos 

Negros 2 097 426 

Pard °\ , _ 4 - IS8 - 737 S.934.29? 8.744.'36 6 5 9 

negr;fpSo*lo^eSemS'iTb^ca- ° a S'™ da P°P^a C ao 
grupo nos periodos respectivos e a que segue!" Ce,Uageni de cada 


3.787.289 

1.954.542 

4.188.737 


6,308.198 

2.097.426 

5.934.29! 


Brancos is ; - 

? Cg H OS 19.68 14 63 7 uil 6]M 

Pardos 42 - 18 4,.40 iJS s 

algarismos eslal!st \cos Eles mos t r*' C1 ° S ° S com a S1 8 ni 0cagao de tais 
cido da realidadf L nue co ,r, m Um retn ! to for !emente distor- 
submetidos os negros no Brasil co'-^V^ prcssoes soclais a Que estao 

r id ' nimcand °- se -» zn 


rendo a qualquer outre escapismo no vasto arsenal oferecido pela 
ideologia dominante. 

Notaries, ademais, que essa ocorrencia naoesomente dos nos- 
sos dias, O visitanle europeu Joao Mauricio Rugendas observou em 
1862; 

E verdade que a lei nao confere para os negros o direito de 
votar ncm de exercer cerlos cargos; mas os funcionarios de 
pele mais ou menos escura nao opocm nenhuma dificuldade 
em reconhecer como brancos todos aqueles que assim se 
querem identificar, e fornecer-lhes a documentagao necessa- 
ria para estabelecer a pureza de suas origens. 33 

Especialistas ein demografia sao unanimes na denuncia aos 
vicios da nossa classificagao estatistica, Para Giorgio Mortara, um 
demografo de reeonhecida autoridade, as distorgoes resultantes 
desta anomalia sao evidentes: 

Aqueles nascidos de unioes entre pessoas de cor parda e ne- 
gra sao classificados como brancos; e atraves das reclassifi- 
cagoes o grupo negro perde grande quantidade e ganha muU 
lo pouco, o grupo pardo ganha muito mais do que perde, e o 
grupo branco ganha muito e nao perde nada. 


Usando palavras diferentes, Remulo Coelho confirma identica afir- 
magao: 

A aparente quota de brancos provavelmente excede o que 
seria obtido na base de uma pesquisa efetuada sob criterio 
objetivo, porque o numero daqueles registrados nos censos 
como brancos seriam qualificados como “pardos”. 


Observagoes deste carater revelam claramente a lendencm das 
eslatisticas pesando forte no prato da balanga ideologica racista do 
embranquecimento da populagao, Esta circunstancia e bem explo- 
rada por figuras tais como Diegues Jr, cientista social a servigo dos 
poderes dominantes, No citado trabalho oficialmente distribuido 
pdo Brasil no FESTAC ’77, ele faz esta assombrosa concessao aos 
pobres negros e indios do pais: 

O total da populagao brasileira em 1970, ano do ultimo re- 
censeamento, distribuia-se pelo territorio brasileiro com 
maior ou menor intensidade de um dos grupos, sendo evi- 
dente o predommio do elemento branco, por isso que, no 
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Brasil, mesmo mestizo que tenha alguma coisa, pequena ou 
grande, de sangue negro ou indio, mas nao apresente apa- 
rencia fisica de uni desses grupos, ja e considerado branco. O 
que testemunha a auseneia de qualquer discriminagao de na- 
tureza racial, quanto a origem etnica da pessoa. 

Uma afirmaqao exemplar emitida pcla idcologia racial brasilei- 
ra: a assunqao de que as pessoas de origem india ou africana prefe- 
rem scr rotuladas de brancas e a simultanea presungao de que a be- 
nevoiencia da estrutura social em Ihes concedendo o privilegio do 
■uadis de branco” constitui prova da auseneia de preconceho ou 
discrimmacao racial! 

Mas e tarnbem digno de comentario o seguinte fato: ao mesmo 
tempo que o cientista demonstra o carater da estatistica artificial- 
mentc infiacionada na categoria dos “brancos”, Diegues aceita en- 
lusiasmado a conciusao erigida a base desses dados sem consisten- 
cia: a predommancia do elemento branco”! 

, s ° a estranho que esie cientista transcreva o censo 

dc 970 relativo a composigao racial, ja que e do conhecimento 

di'ri IC H q l J QS 0 f D tC l r raQa fo1 ° mitldo d °s censos verificados no Bra- 
s I dcsde 1950. Pelo menos dois colegas de Diegues confirmam ex- 

plicitamente que o censo de 1970 em particular, nao registra infor- 
macao sobre origem de raga ou etnia. Fernando Mourao, da Uni- 
ve.sidade de Sao Paulo constata, “No recenseamento de 1970 o 
criterio da cor nao foi mais aplicado.”Thomas E. Skidmore 
confirms: 

No recenseamento de 1970, por exemplo, nao se coletaram 
dados sobre raga. A Comissao Censitaria tomou essa deci- 
sao explicando que variam de tal maneira as definigoes de 
categonas raciais (e, especialmente, sua aplicagao em casos 
individuals) que nao seria possivel aos rccenseadores reco- 
Ihcr dados lidedignos. 53 

Alcm disso, essas estatisticas demonstram nao apenas o decli- 
mo em numeros per se dos negros; elas reiletem fato mais grave; o 
h ;“ , de emb ‘ a nquecimento infundido sutilmente a populagao afro- 
b asiicra, por urn lado; e de outra parte, o poder coativo nas maos 
da^ classes dirigentes (brancas) mampulado como instrumento ca- 
paz de conceder ou negar ao descendentc africano acesso e mobili- 
de as posigoes sociopoliticas e economicas. E neste cerco Techa- 
do, o tenno raga nao aparece, mas e o arame farpado onde o negro 

em Nelson &" ° brasileiro de todos os tempos tern 

, . ^ od[| 8 u cs o seu dramaturgo culminante; com sua lin- 
guagem acida e precisa, Rodrigues contribui para a caraeterizagao 
das nossas relagoes de raga com as seguintes palavras: 
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Nao cagamos pretos, no meio da rua, a pauladas, como nos 
Estados Unidos. Mas fazemos o que talvez seja pior. Nos o 
tralamos com uma cordialidadc que e o disfarce pusilanime 
de urn desprezo que fermenta em nos, dia e noite. ’ 4 


f 
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VI. 

DISCUSSAO SOBRE RACA: PROIBIDA 


Anteriormente ja tivemos ocasiao de mencionar o alo de 1899, 
do Minis!ro das Finangas Rui Barbosa, ordenando a incineragao de 
todos os documentos - inclusive registros estatfsticos, demografi- 
cos, financeiros, etc - pertinentes a eseravidao, ao traflco ncgreiro, 
e aos escravos; assim se apagaria a “mancha negra” da Historia do 
Brasil* Como consequencia logica desse fato nao possufmos hoje os 
elementos indispensaveis a compreensao e analise da experiencia 
africana e de seus descendentes no pais. Similarmente negatlva se 
revela a recente decisao de eliminar dos censos toda informagao re- 
ferente a origem racial e a cor epidermica dos recenseados, dando 
margem as manipulagoes e interpretagoes das estatisticas segundo 
os interesses das classes dirigentes. For via desses expedientcs se rei- 
lera a erradicagao da “mancha negra”, agora com o uso dos pode- 
resda “magia branca” ou da “justiga branca”, Dessa especiedeal- 
quiinia estatfstica resulta outro mstrumento de controle social e 
ideolbgico: o que deveria ser o espelho de nossas relagoes de raga se 
torna apenas um travesti de realidade. E as informagdes que os ne- 
gros poderiam utilizar em busca dedignidade, identidade, ejustiga, 
Ibes sao sonegadas pelos detentores do poder. O processo tem sua 
justificativa nuina alegagao de Ejustiga social”: todos sao brasilei- 
ros, soja ele negro, branco, mulato, Indio, ou asiatico. Em verdade, 
em verdade, porem, a camada dominance simplesmente considera 
qualquer movimento de eonscientizagao afro-brasileira como 
ameaga ou agressao retaliativa* E ate mesmo se menciona que nes- 
sas ocasioes os negrosestao tratando de impor ao pais uma suposta 
superioridade racial negra,.. Qualquer esforgo por parte do afro- 
brasileiro esbarra nesse obstaculo* A ele nao se permite esclarecer- 
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se e comprecnder a propria situagao no contexto do pais; isso signF 
fica, para as forgas no poder, ameaga a seguranga nacional, tentati- 
va de desinlegragao da sociedade brasileira e da unidade nacional. 
Como o escritor de Ghana, Anani Dzidzienyo, tao propriamente 
conclui; 

Qualquer reagao do negro a situagao brasileira enfrentaria 
dois inconvenientes: uma opiniao oficial que consideraria 
“atividades raciais” como subversivas, e a atitude geral da 
sociedade que consideraria isto divisionista * 95 
O objetivo nao expresso dessa idcologia e negar ao negro a 
possibilidade de autodefmigao, subtraindo-lhe os meios de identifi- 
cagao racial. Embora na realidade social o negro seja discriminado 
exatamente por causa de sua raga e da cor, negam a ele, com funda- 
mentos na lei, o direito legal da autodefesa. A constituigao do pais 
nao reconhece entidades raciais; todo mundo 6 simplesmente brasi- 
leiro. Mas o preceito, ao se tornar operative, ganha uma dupla qua- 
Hdade - de ferramenta usada convenientemente no interesse da es- 
trutura do poder, e de arma imobilizadora apontada na diregao das 
massas afro-brasileiras. Nenhum meio legal de protesto, de busca 
de alivio contra a injustiga racial, existe para o grupo discriminado 
e oprimido, desde que a lei - formal e distante - recolhe a todos em 
seu seio “democratico”* 


O presente governo do Brasil tem tornado medidas para proi-t 
bir completamente a discussao do tema racial, fato que implicita -^7 
mente nega toda possivel credibilidade a “democracia racial”, Tha-j - 
les de Azevedo cita as seguintes ocorrencias publicadas no vesperti- 
no O Giobo do Rio de Janeiro: 

0 Giobo, Rio, 12.2.1969, “Porteia ve Imprcnsa a Servigo da 
Discriminagao Racial para Conturbar.” Publicando telegra- 
ma procedente de Brasilia, 0 jornal informa que 0 General 
Jaime Portela, em exposigao de motivos ao Presidente da 
Republica sugerindo a criagao da Comissao Geral de Inque- 
rito Policial-Militar, datada de 10.2.1969, refere-se a conclu- 
soes do Conselho de Seguranga Nacional sobre agoes sub¬ 
versivas e afirma: “No contexto das atividades desenvolvi- 
das pelos esquerdistas, ressaltamos as seguintes: (item 9) - 
Campanha conduzida atraves da imprensa e da televisao em 
ligagao com drgaos estrangeiros de imprensa e de estudos in- 
ternacionais sobre discriminagao racial, visando a criar no¬ 
vas areas de atritos e insatisfagao com o regime e as autori- 
dades constituidas.” 96 

A proposta Comissao Geral de Inquerito Policial-Militar evi- 
dencia oja mencionado proposito e objetivo de intimidar esilenciar 
a discussao publica do racismo e da discriminagao racial* Uma es- 
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t run ha democracia racial ’ que nao permite reivindicagoes de di- 
reitos pelas vitimas da discriminagao; o atuai governo brasileiro 
tenia censurur, inlimidar, e calar instkuigoes de pesquisa e scholars 
estrange!ros que se preocupam com a situagao do negro no Brasil, 
b ainda por cima, numa estranha logica, preiende implicar o estudo 
e o debate publico do racismo corn a insatisfagao com o regime! Se 
ha, como as conclusoes do Conselho de Seguranga Nacional reco* 
nhece, areas de atrito e insatisfagao com o regime e as autoridades 
constitmdas , lanto estas, como qualquer outra area nova que se 
crie, s^ao da exclusiva responsabilidade dos militates que impuseram 
uma “revolugao” contra os desejos do povo, Isto nada tem a ver com os 
orgaos de estudos internacionais e da imprensa estrangeira interes- 
sada nesses estudos. Urna vez mais nos socorremos do estudo publi- 
cado em Londres pelo grupo de pesquisas: 

O crescimento da consciencia negra e desencorajado pel a re- 
cusa da sociedade eni conceder ao cidadao negro a oportuni- 
dade de realizar sua Integra identidade - inclusive seu eu ne¬ 
gro - negando o significado que o desenvolvimento do negro 
(politico, social, e cultural), tem para ele em particular e 
para o Brasil, em geral . 97 
A. Silva Mello nota com toda razao: 

Ate os dias de hoje ele | o negro | tem si do julgado pelo bran- 
co, um jutz completamente tendencioso em seu proprio inte- 
resse, certamente mais que parcial e injusto, quando nao fla- 
grantemente criminoso, 

bugir das realidades etnicas e recurso totalmente inutih Pois 
enquanto os brasileiros tentam enganar-se a si mesmos com a in- 
vengao da democracia racial”, os povos de outros parses manifes- 
tam um conherimento perfeito de fatose ocorrencias supostamente 
nao-existentes na sociedade brasileira, segundo a teoria oficial em 
vigor. Tal 6 o caso, por exemplo, de Antonio de Figueiredo, o escri- 
tor portugues mencionado paginas atras* Suas palavras sao exem- 
plares e oportunas: 

£ significativo que no Brasil, tal como na Africa do Sul, se 
tenha preferido o recurso a legislagao repressiva para dassU 
Hear a discussao da questao racial como subversiva e tem a 
proibido. Foi este tambem o erro que cometeu o sistema Sa- 
lazar-Caetano, que, depois de decadas de tatica hipocrisia, 
tardiamente se langou no expediente do inter-racialismo fi¬ 
gurative. 

Mas a realidade brutal que os brasileiros tem de aceitar e 
que o racismo e em toda a parte diferente, e em toda a parte 
o mesmo - varia em estilo, mas nao em essencia. As forgas 
do progressivismo ideclogico estao agora ocupadas com a 
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Rodesia e Africa do Sul, mas cedo ou tarde se voltarao para 
o Brasil e porao a descoberto a nudez forte da verdade social 
que se esconde sob o manto diafano da fantasia e da propa¬ 
ganda* ^ 
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VII, 

DISCRIM IN A CAO: REALIDADE RACIAL 


As feridas da discriminagao racial se exibem ao mais superfi¬ 
cial olhar sobre a realidade social do pais. A ideologia oficial osten- 
sivamente apoia a discriminagao economica - para citar um exem- 
plo - por motivo de raga, Ate 1950, a discriminagao em empregos 
era uma pratica corrente, sancionada pda lei co nsueludinaria. Em 
geral os anuncios proeurando cmpregados"-^pijtF!ftavam com a 
expllcita advertencia: “nao se aceitam pessoas de cor.” Mesmo 
apos a lei Afonso Arinos, de 1951, proibindo categoricamente a dis* 
criminagao racial, tudo continuou na mesma. Trata-se de uma lei 
que nao e cumprida nem executada* Ela tem um valor puramente 
simboiico* Depois da lei, os anuncios se tornaram mais sofisticados 
que antes: requerem agora “pessoas de boa aparencia”. Basta subs- 
lituir “boa aparencia” por “branco” para se obter a verdadeira sig¬ 
nificagao do eufemismo. Com lei ou sem lei, a discriminagao contra 
o negro permanece difusa, mas ativa. / 

Menciona-se ainda que mesmo esta lei antidiscriminatoria alei- 
jada, sem execugao, nao resultou de nenhum gesto espontaneo de 
parte dos legisladores. Ela foi reivindicada, ao lado de outras medi- 
das de amparo ao afro-brasileiro, pela Convencao National do Ne¬ 
gro, realizada em Sao Paulo, em 1945, da qual fui o presidente. No 
ano seguinte o Senador Hamilton Nogueira (UDN)propos essa le- 
gisiagao a Assembleia Nacional Constituinte, que a rejeitou sob 
pretexto de “ausencia de fatos concretos”. Em 1951 o congresso 
aprovou a lei novamente apresentada, desta vez pelo deputado 
Afonso Arinos. 

0 mito da “democracia racial”, tao corajosamente analisado 
por Florestan Fernandes, orgulha-se com a proclamagao de que c 
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“Brasil tem atingido um alto grau de assimilagao da populagao de 
cor dentro do standard de uma sociedade prospera”* Muito pelo 
contrario, a realidade dos afro-brasileiros e aquela de suportar uma 
tao efetiva discriminagao que, mesmo onde constiluem a maioria 
da populagao, existem como minoria economica, cultural e nos ne- 
gocios politicos* O estado da Bahia exibe dramaticamente esta si- 
tuagao do afro-brasileiro despossuido* Conforme o censo de 1950 a 
populagao daquele estado, de 4.822.024, se distribuia da seguinte 


maneira: ,tH> 

Brancos - 1*428,685 . ,.,..30% 

Negros e mulatos - 3.393.183 *.,. 70% 

Ocupacionalmente a distribuigao era: 

Empregados: 

Brancos .*.23.01% 

Negros e mulatos. 76.98% 

Empregadores: 

Brancos . 51.90% 

Negros e mulatos. 48.11% 


(de quase nenhuma significagao economica) 

Os pequenos “negocios", os quais regra geral nao vao alem de 
modestos vendedores de rua, nos quais os negros participam como 
“empregadores”, nao tem virtualmente nenhuma significagao eco¬ 
nomica; enquanto a categoria dos brancos empregadores tem o co¬ 
rn ando dos meios de produgao, do mercado, dos recursos financei- 
ros, enfim detem nas maos a economia do estado em todo seu peso 
I e extensao. 

A participagao do negro no sistema educativo da Bahia, em 
porcenlagem, e a que segue: 101 

Elementar Secundaria Universidade 
Brancos 54.46% 82*56% 88.21% 

Negros e 

mulatos 45*52% 17,43% 1 i .64% 

Outra manifestagao da “perfeita assimilagao dos negros nos 
standards da sociedade prospera” pode ser visto nas condigoes de 
vidu dos afro-brasileiros ocupando os pardieiros - ou ghettos - do 
pais. No nordeste - Recife e outras cidades da area - a morada de 
negro e o mocamho t geralmente infestado de germes e mosquitos 
das aguas poluidase estagnadas em cujo meio ou vizinhangas se lo- 
calizam. Em Sao Paulo a moradia mais comum era o pordo e, recen- 
t temente, as zonas chamadas de favela; o retrato de corpo inleiro da 
favela paulista esta no livro de Carolina Maria de Jesus, Quarto de 
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despejo, um terrfvel testemunho da vida da aiitora na favela, Tradu- 
zido para varias Imguas, Quarto de despejo e urn dos raros Hvros 
brasileiros de circulagao em varios paises: Carolina Maria de Jesus, 
apesar do exito internacional do seu livro, aeaba de falecer em Sao 
Paulo nas mesmas condigoes de favelada. A Folha de Sdo Paulo, em 
eaitorial de 16 de fevereiro de 1977, intiiulado “A Catadora de Pa- 
peis‘ , \ se refere a Carolina de Jesus nos seguintes termos: 

... foi ao mesrno tempo protagonista e cronista de urn dos 
mais dolorosos dramas desta eidade: o de um submundo ha- 
bitado por homens e mulheres aos quais falta o minimo a 
que Lem direito - pela sua simples condigao Humana. 

Mais adiante o editorial desvunece quaiquer esperanga de uma mu- 
danga para me I h or: 

... o retrato sem retoques exposto por essa escritora Uetrada 
permanece sem maiores modificagoes ate hoje, Ao contra- 
rio, e ate mais pungente, em nossos dias, o quadro que Quar¬ 
to de despejo nos apontava. 

No Rio de Janeiro, sofre a populagao negra a humilhagao - e a 
simultanea degradagao - das favelas, que se dependuram nas encos- 
tas dos morros, e por esse motivo se tornararn famosas pelo pitores- 
co de seus barracos e do seu ambiente, Nao foi por outra razao que 
fizeram num morro carioca o filme Orfeu Negro, 

Que tais moradias, imundas, abaixo das necessidades minimas 
de higiene e conforto humano, sao habitadas primariamente pelo 
grupo negro, e fata bem documentado. Uma representativa amos- 
tra da relerida “inlegragao do negro na prosperidade nacional 1 ' 1 

pode ser tomada na situagao apresentada pelo Rio de Janeiro. O 
tradieional diario O Estado de S. Paulo, em su piemen to especial de 
13 de abril de 1960, puhlicou os seguintes numeros de uma pesqulsa 
realizada em 1950: ,tt2 

Populagao do Rio: 

Francos ........ 1.660,834 

Negros e mulatos .... 708.459 

Populagao das favelas: 

Francos .,. 55.436 

Negros e mulatos ....113,218 

hstes algarismo re velum que, para quase cada do is e meio ha- 
biianles do Rio, um e negro; porem para cada habitante branco das 
favelas, quase dois e meio sao negros. Em outras palavras: os ne- 
gros compoem menos da metade da populagao total da eidade, mas 
a proporgao que ocupam nas favelas alcanga mais do dobro da cifra 
apresentada pelos braneos. Assim se earacteriza uma indisculive! » 

segregagao habitaeional. 
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Ja os mal-intencionados ou ingenuos estarao dizendo, - “Ora, 
os negros vivem nas favelas porque querem, porque escolheram as¬ 
sim; ou entao porque nao tem dinheiro, mas nunca por questoes de 
raga.“ E aqui nos entramos no labirinto raga-classe-sociedade; mais 
uma vez recorremos a Florestan Fernandes para esclarecimentos: 
Apesar da extrema conceutragao social da renda e do presti- 
gio social, que torna a estrutura ocupacional do Estado de 
Sao Paulo muito pouco “democratica” (ou balanceada), o 
estoque racial branco participa das posigoes mais vantajosas 
signiflcativamente acima das proporgoes com que concorre 
para a composigao da populagao total, 103 

Se os negros vivem nas favelas porque nao possuem meios para 
alugar ou comprar residencia nas areas habitaveis, por sua vez a fal- 
ta de dinheiro resulta da discriminagao no emprego. Se a falla de 
emprego e por causa de carencia de preparo tecnico e de instrugao 
adequada, a falta desta aptidao se deve a ausencia de recurso finan- 
ceiro. Nesta teia o afro-brasileiro se ve tolhido de todos os lados, 
prisloneiro de um circulo vieioso de discriminagao - no emprego, 
na escola - e trancadas as oportunidades que permkiriam a ele me- 
lhorar suas condigoes de vida, sua moradia inclusive. Alegagoes de 
que esta estratificagao e “nao-raciaP ou “puramente social e eco¬ 
nomical sao slogans que se repetem e racionalizagoes basicamente 
racistas: pois a raga determina a posigao social e economica na so- 
eiedade brasileira: Frantz Fanon observa com propriedade: 

O racista numa cultura com racismo e por esta razao nor¬ 
mal. Ele atingiu a perfeita harmonia entre relagoes economi¬ 
cas e idcologia. 1CM 

Em 1959, quase uma decada apos a promulgagao da lei anti- 
discriminatory “Afonso Arinos”, o preconceilo racial fora mencio- 
nado pelo O Jornal do Rio de Janeiro - 6 de junho - como o princi¬ 
pal fator de desemprego, O resultado de uma pesquisa conduzida 
na entao capital do pais pela diretoria da Segao de Colocagoes do 
Ministerio do Trabalho revelom 

Com efeito, candidate de cor, mestno com habilitagao, para o 
comercio, escritorios, cinemas, consultorios, portarias, ba¬ 
res, hospitais, Ermas estrangeiras e oulros estabelecimentos 
que exigent pessoas de “boa aparencia”, nao conseguem tra¬ 
balho. (...) E o preconccito de cor que se encontra em pri- 
meiro lugar como fator de desemprego, em seguida vem a 
idade e a nacionalidade. m 

ldentica situagao ocorre em todos estados com signiEcativa 
populagao negra. O London Times (transcrito em O Jornal de 25 de 
abril de I960) publica que a discriminagao racial realmente exis- 
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tc no Brasil, apesar de que muitosbrasileiros negam este fato% 0 
artigo continua: 

De uni mode geral os negros nao conseguem proniogoes fa- 
ceis, nao so nas atividades civis, mas dentro das forgas arma¬ 
das. Assegura-se que a razao disso esta no seu nivel de edu- 
eagao inferior* Mas um gargao negro e coisa rara num hotel 
ou restauranic de qualidade, e as grandes lojas nunca os tern 
a seu servigo como balconista. 106 
Nao estamos no rnomento interessados na apresentagao de 
Lima an a Use pormenorizada dos aspectos recem-men cion ados do 
racismo. Os numeros, entretanto, sao eloqiicntes e falarn por si 
mesmos. E a despeilo das limitagoes do presenlc trabalho, acredito 
haver tocado, ainda que brevemente, a superficie dessa teratologia 
social. Ainda no piano estatistico, queremos localizar alguns dados 
referentes ao nivel nacional. Segundo o censo de 1950, a populagao 
do pais somava 51.944.397, com a seguinte distribuigao: 107 

Brancos.32.027*66 L.*...61.6% 

Negros e mulatos.19.479.399 ..37.6% 

Distribuigao ocupacional: 

Empregadores 

Brancos .82.66% 

Negros e mulatos..15.58% 

(de quase nenhuma signiflcagao economica) 

Distribuigao educacional: 



Elementar 

Secundaria 

Universitaria 

Brqncos 
Negros e 

90.2% 

96.3% 

97.8% 

mulatos 

6 .1% 

M% 

0 .6% 


^ Estes algarismos estao sujeitos as mesmas qualificagoes e limi- 
t a goes daquelas relativas as estatisticas mencionadas anteriormen- 
te. O primeiro tropego esta na ausencia de informagao sobre raga 
e/ou etnia nos censos realizaaos depois de 1950, prejudicando o 
exame e a configuragao real da situagao corrente; entretanto, para 
estas reflexoes, usaremos os dados pesquisados naquele ano como 
uma espeeie de parametro ja que desde aquela data a estrutura so- 
ciorracial continua inalterada, Segundo, num pais onde a popula¬ 
gao esta condicionada pela preocupagao de ser branca, a faculdade 
de cada recenseado deelarar sua propria cor ou raga, signifiea que 
grande parte dos negros, assim como dos mulatos, lenham se decla- 
rado brancos, Seria, portanto, correto estimar em ao menos cin- 
qtienta por cento da populagao do Brasil como pertencente a raga 
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negra, usando-se o criterio da classificagao fenotipica, ou seja aque¬ 
la baseada na aparencia* Se nossa perspeetiva, entretanto, observas- 
se uma linha rigorosamente racial, classificaria todos os brasileiros 
com sangue de origem africana como negros, e chegariamos a con- 
clusao de que o Brasil e de fa to um pais negro. De fato e nao de con- 
ceitos teoricos, ja que perto de oitenta por cento da sua atual popu¬ 
lagao de 110.000.000 de habitantes estao defimtivamenle "conlami- 
nados” com o sangue de origem africana; o Brasil se erige como o 
segundo maior pais negro do mundo. So excedido, em populagao 
de ascendencia africana, pela Nigeria. E o que sugere imediatamen- 
te tal verificagao? Simplesmente isto: que o Brasil e uma nagao cuja 
maioria negra esta sendo governada, por demasiado tempo, por 
uma minoria branca, a versao sul-americana da Uniao Sul- 
Africana. Isto nao vem, alias, como uma real surpresa, se lembra- 
mos os varios exemplos, epocas e faces das intimas relagoes do Bra¬ 
sil com a patria do apartheid , pois o apartheid c uma politica que e 
separada* mas, igual a “democracia racial 11 no Brasil. Separadas na 
geografia e nos respectivos metodos, porem iguais em seus efeitos 
funestos. Como Thales de Azevedo mostra: 

Verificam-se discriminagoes indisfargaveis em seus efeitos 
coletivos atraves da historia nacional, no casamento, na ad- 
missao aos clubes e associagoes rccreativas, nas irmandades, 
nas escolas privadas, nas ordens religiosas, em cargos e car- 
reiras que tern sido privilegio das classes altas ou, pelo me¬ 
nos, dos socialmente brancos como a dipiomacia, e as cama- 
das mais elevadas da representagao politica, da governanga, 
das forgas armadas, do clero, do comercio, dos bancos, da 
industria... ,0 * 

Anani Dzidzienyo cm seu estudo diz o seguinte a respeito da 
posigao oficial dos negros brasileiros relativamenle ao controle de 
sua propria circunstancia: 

Atualmente a posigao do negro no Brasil so pode ser descri- 
ta como sendo virtuaimente fora da sociedade vigente. Ele e 
quase completamente sem representagao em qualquer area 
envolvendo poder de decisao. 109 
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VIII. 

I MAG EM RACIAL INTERN ACIONAL 


A imagem racial internadonalmente projetada pelo Brasil ofi- 
ciul, entretanto, e outra bem difcrente desta que acabamos de ex- 
por. Em 1968, para exemplificar, uni delegado do Brasil nas Nagoes 
Unidas, durante a discussao da doutrina apartheista da Africa do 
Sui, afirmou o anti-racismo do pais, declarando o seguinte: 

Essa posigao e conhecida e e invariavel, Ela rcpresenta a es- 
sencia mesma do povo brasileiro, que nasceu da fusao har- 
moniosa de varias ragas, que aprenderam a viver juntas e a 
trabalhar juntas, numa exemplar comunidade. ,!0 

Esclaregamos de inicio que essa delegagao se compunha exclu- 
sivamente de brancos; um dos setores tradicionalmente mais discri- 
minadores contra negro e precisamentc o Ministerio de Relagoes 
Exteriores. Nao temos embaixadores de cor negra e nem qualquer 
negro na fungao de representante dipiomatico, enquanto ate os Es- 
tados Unidos, pais notoriamente racista, delega a algumas dezenas 
de negros a chefia de suas missoes diplomaticas em diversos pafses 
do mundo. A propria inissao dos Estados Unidos junto as Nagoes 
Unidas esta, no momento, encabegada por um negro: o embaixador 
Andrew Young. A deelaragao do representante brasileiro nao ultra- 
passa o significado de monolona reiteragao de prindpios, de cam- 
ter puramenle formal; seu conleudo demagogico e aquele mesmo 
que Joaquim Nabuco ja denunciara no seculo passado. Declaragoes 
desse teor soariam como um insuito a inteligencia da comunidade 
negra, se ja nao fossem, em si mesmas, um sintomade insensibilida- 
de moral e desprezo pelos direitos humanos dos afro-brasileiros, o 
que Ihes tira significagao ou valor diante da opiniao progressista do 
mundo. 
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Interessante diagnostieo, no ziza que o Brasil se ve forgado na 
tentativa de niascarar a siluagao racial do pais, se encontra no de- 
poimenlo de Charles Wagley, professor da Columbia University. 
Ele foi um dos pesquisadores credenciados pela UNESCO para di- 
rigir no Brasil uma invesligagao de relagoes raeiais. Apos o termino 
de pesquisa o Professor Wagley contou o seguinle: 

E curioso que, embora esses estudos da UNESCO tivessem 
sido motivados pelo desejo de mostrar uma visao positiva 
das relagoes raeiais numa parte do mundo (i* e., no Brasil), 
de que seesperava pudesse o resto do mundo aprender algu- 
ma coisa, acabaram por modificar a opiniao que o mundo ti- 
nha ate entao das relagoes raeiais no Brasib 3IS 
Sucessos dessa natureza nao surpreendem, se nao perdemos de 
vista a imagem que o Brasil tao cuidadosamente (e inescrupulosa- 
mente) desde sempre tenta erigir para consume dos drculos inter- 
nacionais. Evoquemos um acontecimento de 1972 t No Conselho 
Economico e Social das Nagoes Unidas se apreciava relatorio da 
UNESCO, no qual o Brasil e os Estados Unidos eram mencionados 
quando focalizava o apartheid . A reagao da representagao brasilei- 
ra, como de costume, foi de enfatica indignagao. 0 Estado de S * 
Paulo reproduziu o seguinte telegrama de New York: 

f O breve relatorio da UNESCO ao Conselho Economico e 

Social baseou-se em dados do Centro Brasileiro de Pesquisas 
Educacionais do Rio de Janeiro, colhidos em 16 de abril de 
( 1966 a 19 de dezembro de 1967. O relatorio menciona que a 

Lei 1.390, em vigor desde 3 de julho de 1951, considera deli- 
tos penais os atos motivados por preconceitos de cor ou ra- 
ga, e proibe a discriminagao na matricula de estudantes ba- 
seada em preconceito racial ou de cor, Gontudo, o relatorio 
alega que a lei nao consegue impedir que os usos e costumes 
sociais - herdados da epoca da escravatura - provoquem 
uma discreta forma de discriminagao racial, refletida espe- 
cialmente no Sul do pais, onde nao ha integragao do negro 
na vida social brasileira. 

O despacho telegrafico acrescenta que o delegado brasileiro as 
Nagoes Unidas escreveu uma carta de protesto ao Secretario-Geral, 
na qual 

... o embaixador Frazao disse que o Centro Brasileiro de 
Pesquisas Educacionais e uma organizagao de pesquisas cu- 
jas conclusdes nao podem ser aceitas como deflnitivas em to- 
das as materias. Frazao declarou que o governo brasileiro 
K nao endossa o ponto dc vista segundo o qual o Brasii man- 

tem uses e costumes socials capazes de levar a concluir que 
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uSTtant?hr/J'f'4 ma f ? rma . de discrim in agao racial.” O re- 
presentante brasileiro disse ainda em sua carta: “A oniniao 

con ram, de que o^ Brasil pode ser considerado um bom 
c, cmp o e integragao racial e harmonia racial, parece refle- 
r bem mais acentuadamente a realidade social do pais " 'u 

^sssssfe 

P n,ao contrana"; „«,««: ,„ do se resume „ a v Xd e ni™ a do <? 

s : P tf 

E do.,on.™T° aveslruz: emrerrar a cab,: '“ na 

Hn _ en£anto ’ os sofismas e outras taticas da “maaia branca” 

OS Intelectuuis. a imprensa, etc ., Ia„ ? aEZgEra 
os negros son, nenhuma picdade ou compaixjf- uma 
" unca de dlret “ oonfrontacao mas satil cir.dircta peS 
wo persisluitc e sem pressa dessas vilimas do deiur.o L,. 
ve lemJo oo negando a das seas dirtilos dvis, subvmaSdo 
sea direito a edacapao. ncgando-lhes assistSnda publica oa 

£sr»' apoio ofidal para d ° « oo 

s pr. -bk? tZ’fizzssi 

citrelado as potencias colon ialistas. Nao e facii esquecer em in l 
verdade contida na sentenga de Octavio lanni: “O Brasil '& um i in 
vengao do capitahsmo europeu.” EU unia n " 
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Foi considerando essas vacilagoes que o historiador Jose Ho- 
riorio Rodrigues, questiqnando suas vantagens, sugeriu uma politi¬ 
cal eoneebida para: 

ttt recuperar o tempo perdido com o alinhamento com Por¬ 
tugal salazarista, desfazer a imagem colonialista que cons* 
truimos na Africa. 115 

Quando se considers a duplicidade do comportamento brasi¬ 
leiro face as nossas relagoes de raga que vimos caracterizando nes- 
Las paginas, surge com toda a naturalidade a perguma: ate que ex- 
tensao representa um gesto de amizade e de relagoes positivas, a 
preconizada polltica brasileira, em diregao a Africa? Tudo nao seria 
- como todas as indicagoes sugerem - mera tentativa de substituir a 
influencia de Portugal colonialista, expulso da Africa pelas annas 
da libertagao, por outra influencia, desta vez de um neo- 
colonialismo brasileiro? Nao significaria o conteudo dessa politica 
a continuidade dos interesscs economicos, politicos e cuiturais da- 
quelas rnesmas classes que tem tradicionalmente se beneficiado com 
a opressao e a exploragao dos africanos e seus descendentes? 

Os participantes oficiais do Brasil no Coloquio do Segundo 
Festival de Artes e Cultura Negras em Lagos, janeiro de 1977, sus- 
tentaram a propagagao dessa imagem internacional do pais. Seus 
motivos? Os de sempre e os de agora, quando o Brasil realiza co- 
mercio altamente lucrativo de produtos industrials, com a Nigeria; 
quando companhias brasilciras de lelecomunicagao aumentam sua 
penetragao nesse pais, e firmas brasileiras concorrem para o muito 
disputado contrato de edificagao da nova capital nigeriana; em re- 
sumo, num memento quando os interesses brasileiros na Africa de 
modo geral e em particular na Nigeria estao sc tornando sempre 
mais evidentes e mais decisivos para a prosperidade das classes 
brancas dominantes do Brasil, seus representantes vem a Lagos 
para reforgar a presenga economica brasileira e reiterar a notoria 
imagem racial do pais. 

Nas palavras de Antonio de Figueiredo, observador do FES- 
TAC, no artigo ja citado - 

A presenga brasileira correspondeu, portanto, as aspiragoes 
da sua diplomacia, atualmente langada em aumentar a pro- 
I jegao do Brasil na Africa moderna e principalmente na Nige¬ 

ria. 

j Para a consecugao desta politica de aproximagao economica 

f e influencia cultural, o Brasil tem inumeras vantagens sobre 

a maioria dos paises em processo de expansao, Nao tem, por 
A enquanto, um passado de implicagoes imperialistas como as 

potencias europeias e os Estados Unidos e, portanto, parece 
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o crecer possibilidades de um envolvimento menos perigoso; 
a sua condigao tropical permite-lhe manter um enorme as- 
cendente tecnieo em varies ramos vitais, desde a medicina a 
agncultura e engenharia civil, arquitetura e empreitada de 
construgao de casas ar-condicionadas; a comunidade tecnica 
airigenle brasileira, em Lagos ja atinge as centenas; mas 
iguaimente importante, claro, e a sua reputagao de ser “a 
maior democracia racial do mundo” - um fato que alguns 
brasileiros tomam como sendo tao incontestavel como a ter¬ 
ra ser redonda e que muitos estrangeiros, e principalmente 
amcanos, nunca viram contestado. (minha enfase) 
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IX. 

O EMBRANQUECIMENTO CULTURAL: 
OUTRA ESTRAT£GIA DE GENOClDIO 


^Devemos compreender “democracia racial" como significando 
a met a for a perfeita para designar o racism o estilo brasileiro: nao 
Lao obvio como o racismo dos Estados Unidos e nem iegalizado 
qua! o apartheid da Africa do Sul mas eficazmentc institucionaliza- 
do nos niveis orieiais de governo assim como difuso no tecido so¬ 
cial psicologico, econoniico, politico e cultural da sociedade do 
pais. Da classificagao grosseira dos negros como selvagens e infe- 
riores, ao enaltecimento das virludes da mistura de sangue como 
lenlativa de erradicagao da “mancha negra"; da operatividade do 
“sincretismo" religioso: a aboligao legal da queslao negra atraves 
da Lei de Seguranga Nacional e da omissao censitaria - manipulan- 
do todos esses metodos e recursos - a historia nao oflcial do Brasil 
registra o longo c antigo genocidio que se vem perpetrando contra o 
a fro-brasi lei ro M on si ruosa maquina ironicamentc designada "de¬ 
mocracia racial" que so concede aos negros um unico privilegio . i 
aquele de se tornarem brancos, por dentro e por fora. A palavra - \ i 
senha desse imperialismo da brancura, e do capitalismo que Ihe e\ 
inerente, responde a apelidos bastard os como assumilQ^do t ctcultu - ij 
ragdo, f > iiscegena^do ; mas sabemos que embaixo da superficie teori- J 
ca permanece intocada a crenga na inferioridade do africano e seus 
descendentes. 

Em adigao aos orgaos do podcr - o governo, as leis, o capital, 
as forgas armadas, a policia - as classes dominantes brancas tem a 
sua disposigao podcrosos implementos dc controle social e cultural: 
o sistema educative, as varias formas dc comunicagao de massas - a 
imprensa, o radio, a televisao - a produgao literaria; todos esses ins- 
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trumcntos eslao a servigo dos interesses das classes no poder e sao 
usados para deslruir o negro como pessoa, e como criador e condu- 
tor de uma cultura propria, O processo de assimilagao ou/ e acultu- 
ragao nao se relaciona apenas a concessao aos negros, individual- 
menle, de status social, mas restringe sua mobilidade vertical na so- 
cicdade como urn grupo; invade o negro c o mulato ate a inUmidadc 
mesma do ser negro e do seu modo de auto-avahar-se - capaz de 
provocar em Florestan Fernandes esta dramatica interrogagao: 
-ale que ponto o “negro" e o “mulato" estao socializados nao 
so para tolerar mas tambem para aceilar como normal e ate 
endossar as formas existentes de desigualdade racial, com 
sous componenles dinamicos - o preconceito racial dissimu- 
lado e a discriminagao racial indirela? 116 
Eis aqui Lima das razoes por que, nas palavras de Anani Dzidzie- 
nyo; 

nao ha provisoes Iegais que forcem ele|o negro | a perma- 
necer na posigao desvantajosa; de fato nao ha necessidade 
para isso porque as estruturas economica, social e politica 
do Brasil sao tais que, por sua propria natureza, operam 
contra os interesses dos negros. ]17 
A assimilagao cultural e tao efetiva que a heranga da cultura 
africana existe em estado de permanente confronlagao com o siste- 
ma dominante, concebido precisamente para negar suas fundagoes 
e fundamentos, destruir ou degradar suas estruturas. Examinare- 
mos mais de perto os mecanismos desse desenvolvimento em capi- 
tulos posteriores. Tanto os obstaeulos teoricos quanto os praticos 
tern prevenido os descendentes africanos de se afirmarem como 
inlegros, vahdos, auto-identificados elementos da vida cultural e 
social brasilcira. Pois realmente a manifestagao cultural de origem 
africana, na integridade dos seus valores, na digrtldade de suas for¬ 
mas e expressoes, nunca tiveram reconhecimento no Brasil, desde a 
fundagao colonia, quando os africanos e suas culturas chegaram ao 
solo americano, Silvio Romero, notando as implicagoes de uma 
identidade cultural africana para o Brasil, regislrou uma expressao 
que a um tempo expheava e prevema o pais oficial do seu tempo: 
“Nos temos a Africa em nossas cozinhas, America em nossas sel¬ 
vas, e Europa em nossas salas de visitas". MB 

Ja live oportunidade, em minha Carta Aberta ao I Festival 
Mundial de Artes Negras, 1966 n9 , de manifestar repulsa aos pro¬ 
poses agressivos da assimilagao e da acuhuracdo. O que coincide 
com o que observou Amilcar Cabral, heroi da libertagao de Guine- 
Bissau, ao dizer: 

... a dominagao colonial tern procurado criar teorias, as 
quais, de fato, sao apenas grosseiras formulagoes de racis- 


mo. (...) Este, por exemplo, e o caso da chamada teoria da 
assimilagao progressiva das populagoes nativas, o que acaba 
sendo unicamente uma mais ou menos violenta tentativa de 
negar a cultura dos povos em questao. l2t) 
fiO sislema educacional e usado como aparelhamento de con- 
trolc nesta estrutura de discriminagao cultural. Em todos os niveis 
do ensino brasileiro - elementar, secundario, universitario - o elen- 
co das materias ensinados, como se se executasse o que ha via predi- 
to a frasc de Silvio Romero, constitui um ritual da formalidade e da 
ostentaguo da Europa, e, mais recentcmente, dos Estados Unidos, 
Sc eonsciencia e memoria e futuro, quando e onde esta a memoria 
africana, parte inalienavel da eonsciencia brasileira?Onde e quando 
a historia da Africa, o desenvolvimento de suas culturas e civiliza- 
goes, as caracteristicas do seu povo, foram ou sao ensinadas nas es- 
colas brasileiras? Quando ha alguma referenda ao africano ou ne¬ 
gro, e no sentido do afastamento e da alienagao da identidade ne- 
gra. ff 

Tarnpouco na universalidade da Universidade brasileira o 
mundo negro-africano tem acesso. O modelo europeu ou norte- 
americano se repete, e as populagoes afro-brasileiras sao tangidas 
para longe do chao universitario como gado leproso, Falar em 
identidade negra numa universidade do pais e o mesmo que provo¬ 
car todas as iras do inferno, e constitui um dificil desafio aos raros 
universitarios afro-brasileiros. 

Ha to da uma encenagao montada cujo escopo e dissimular a 
realidade concreta do ensino universitario. A Universidade da 
Bahia, por exemplo, mantem um Centro de Estudos Afro-Orientais 
o qua! se Integra na parafernalia utilizada no desaparecimento dos 
descendentes africanos sob a cgide da niiscegenagao. Em artigo 
pubheado na revista oficial do Centro, Afro-Asia, seu entao diretor 
Waldir Freitas Oliveira redige a ideoiogia da inslkuigao sob o titulo 
de Cons identities sob re o preconceito racial no Brasil L31 - Aqui temos 
um indisputavel testemunho daquilo a que o Centro se propoe “es- 
tudar" e o que intenia combater: as poucas tentativas de auto- 
afirmagao dos afro^brasileiros, Acompanhando as sinuosidades da 
exposigao de Waldir Oliveira, deparamos que apos focalizar aspec- 
Los da nossa historia, o autor chega a conclusao de que o preconcei¬ 
to racial existe entre os brasileiros “com profundas raizes e dificil de 
ser extirpado" (p, 17). Qual o remedio e a solugao que Oliveira pro¬ 
poe? Nenhuma: isto seria ir contra os mandamentos de um “branco 
da Bahia". Para estes, todos os casos e problemas de agressao no 
negro, o caminho c a evasao e o endosso paternalista do alo agres- 
sor. Oliveira nao peca contra os mandamentos, e se alira contra as 
vitimas - os negros. Calunia as poucas organizagoes que lentam se 
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opor ao preconceito e a discriminapao, e que se preocupam com a 
reconquista da identidade e dignidade do negro, taxando-as de 
"lendeneias desimegracionistas”, as quais 

... poderao evoluir no sentido da formapao no Brasil degru- 
pos raciais convivendo lado a lado, sem que venham a inte- 
grar-se definitivamente. O que podera, num futuro longin- 
quo, conduzir-nos a uma situapao pareeida com aquela na 
qual lioje se encontram os Estados Unidos ou a Africa do 
Sul. (p. 17) 

E profundamente lamcntavel que o Centro ainda ignore que as 
populapoes negra e branca estejam ha quatrocentos anos “vivendo 
lado a lado"; e uma pena que urn centro dito de estudos nao saiba 
que o negro e sua cultura sempre tern permanecido urn estranho 
dentro da sociedade brasileira vigente, cujo unico proposito, como 
o do proprio Oliveira, e que as populapoes afro-brasilciras desapa- 
repam, sem deixar rastro, do mapa demografico do pais, Por causa 
de diversos fatores, inclusive a carencia de poder, os negros tern 
sido obrigados a aceitar as imposipoes autoritarias da sociedade do¬ 
minate, a ponto de permitir que a sen respeito se fapam definipoes 
do tlpo daquelas feitas por Oliveira. Quanto a comparapao, num 
futuro longinquo, do Brasil com os Estados Unidos e Africa do Sul, 
Oliveira nao precisa espcrar tanto tempo para verificar que as con- 
dipoes, para o negro, sao rigorosamente semelhanles; o que varia e 
mera questao de grau, e a aparencia do sintoma. 0 fato concreto 
que nenhuma retorica academica pode apagar: o negro no Brasil es- 
la sendo rapidamente liquidado nas malhas difusas, dissimuladas, 
sutis e paternalislas do genoddio mais cruel dos nossos tempos. 
Uma tecnica genocida de fazer inveja ao Salazar, Vorster, e Smith... 

Como urn fanatico zelador da nossa "democracia racial”, Oli¬ 
veira nao economiza munipao em sua ofensiva geral contra o 

... pequcno grupo de intelectuais negros no Brasil, que agi- 
tando a bandeira de defesa do negro, ainda ocupando na nos¬ 
sa sociedade os postos mais baixos e constituindo o grosso do 
nosso proletanado, passa a uma posipao de com bate ostensi- 
vo ao branco, opondo-se inclusive a miscegenapao, segundo 
eles, a maiscficiente arma dos brancos para anula-ios e man- 
ter a sua pretendida superioridade. Tal atitude reveladora de 
um nitido ponteudo racista, nao pode deixar de constituir 
motivo de preocupapao para todos aqueles que estudam e 
acompanham a evolupao da nossa sociedade. (minha enfase) 
(p. 17-18) 

A "nossa sociedade” evocada por Oliveira nada tern a ver com 
a “nossa sociedade” formada de afro-brasileiros. Anteriormente ja 
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dent on si ram os, ale com estatisticas, a especie de tratamento que o 
descendcnte africano recebe na escura Bahia que algum espirito sar- 
caslico cognominou de "o estado africano’ do Brasil’ Poisate mes- 
ino aqui a sociedade vigente escolheu negar seu destino ‘ africano _ 
e manter na periferia a maioria absoluta de negros e mulatos. Ate 
mesmo aqui ondc a cultura africana deitou raises seculares, um des- 
cendenle africano, para ter acesso em qualquer degrau da escada 
social, e porque ja nao e mais um negro: trata-se de um assimilado 
que dcu as costas as suas origens, ou seja. um "negro de alma bran- 
ca”. Mesmo a pratica religiosa tern resistido a terriveis pressoes da 
sociedade (via policia) e dos sacerdotes catolicos. v 

Por todos esses fatos tao ostensivos, conhecidos e analisados 
por varios csludiosos brasileiros e estrangeiros, soa estranho que o 
diretor de uma insliluipao de "estudos africanos” tenha o despudor 
de afirmar, no mesmo cstudo, que os negros ainda hoje ocupam "os 
postos mais baixos" em nossa escala social, e logo a seguir nega aos 
mesmos proscritos pelo racismo seu legitimo direito de autodefesa! 
E neste lance vemos configurado, na analise do proprio Oliveira, 
uma situapao idenlica a da Africa do Sul; a minoria branca mono- 
polizando todo o poder e dominando a maioria de descendencia 
africana. A despeito da conclusao a que chegara, Oliveira ins^ste em 
negar ao afro-brasileiro a menor reivindicapao de direitos. E nesta 
direpao o Centro de Estudos Afro-Orientais se autodefine de ulili- 
dade sumamente prccaria; nao passa dc mais uma ferramenta de 
domesticapao do negro. Seus estudos, analises ou pesquisas estao 
destiluidos dc qualquer sentido construtivo e valido. Alias, para 
sermos exatos, devemos realpar nao a inutilidade de tal agencia, 
mas sua exislencia parasitaria, nociva aos verdadeiros ideals de 
uma sociedade multirracial c multicultural que o Brasil pretende 
ser. Nao e procurando fugir da solupao dos problemas que se resol¬ 
vent o conflilo de rapas latenteentre nos. O Centro, na palavra desi- 
nibida do seu diretor, assume em nossos dias aquelas funpoes de tu- 
telagem paternalisla descritos anteriormente em relapao ao padre 
Antonio Vieira. 

Ouiro tanto se pode dizer do Centro de Estudos Africanos da 
Universidade de Sao Paulo. Seu vice-diretor, Fernando A. A. Mou- 
rao, apresentou ao Coloquio do Festac 'll um trabalho The Cultu¬ 
ral Presence of Africa and the Dynamics of the Socio-Cttltural Pro¬ 
cess in Brasil (A presenpa cultural da Africa e a dinamica do proces- 
so sociocultural no Brasil). Com tilulo tao ambicioso c extenso, o 
autor comepa seu trabalho se referindo a certos "autores estrangei- 
ros que focalizam o lema racial e alguns destes estao consideravel- 
mente aberlos a duvidu desde o ponto de vista cientlfico.” O profes- 
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sor Mourao nao foniece os nomes dos autores incriminados e nem 
se upoia cm transcribes de trcchos das obras impugnadas. Assim 
procedendo Mourao langa a sua suspeita sobre todos os “autores 
estrange! ros’ , alo caraclerizador do exercicio de urna deneia bem 
pouco cientiflca de sua parle. Entrelanto e facil perceber que os au- 
Lores de duvidosa eiencia, para Mourao, deverao ser aqueles que 
nao se ajoelharn aos pes dos idolos cientificos do conservadorismo 
retrograde de certos scholars e cientistas sociais do pais, Mourao e 
um porta-voz entusiastico dessa tendenda academiea, embora pro¬ 
cure se disfargar com o recurso de uma linguagem confusa e rebar- 
baliva, Ele se debate atraves do proprio labirinto de palavras esca- 
pistas, e no instance da decisao final, entre a cruz e Xango - as ideo- 
logias facials do Brasil e a posigao africana - Mourao apenas conse- 
gue gesticular sobre o abismo. No caos “cientifico" que armou es- 
tao todas as afirmagoes, negagoes, e contradigoes imaginaveis. 
Num determinado paragrafo a cultura africana resistiu as perspec- 
tivas da ocidentalizagao dominante, e ja no seguinte, 

Nao e um ass unto de permanencia de cultura meramente em 
seus aspectos formais, permanencia de formas em si, mas 
sem nenhuma grande significagao aparte da fungao nova de 
tempo e assim tendo uma fungao puramente artificial. £ a 
criagao de uma cultura hibrida, smeronizada com um ritmo 
propriarnenle seu, o ritmo brasileiro, e dentro de uma por- 
gao de espago que e caracterizado pelo desenvolvimento de 
uma sociedade nova, multiracial. (p. 15) 

O leitor entendeu? Toda a tese esta vasada nos moldes desta 
linguagem do mais transparente esoterismo - com que proposito? 
Seria exigencia requerida pela terminologia “cientifica”, decorren- 
eia de suas profundas ducubragoes teoricas? Ou seria, noutra pauta 
de raciodnio, o inutil esforgo de usar a linguagem como um veu 
ocultando a inutilidade e o vazio? Uma ilustragao modelar daquilo 
que o chefe de estado nigeriano, General Olusegun Obasanjo, qua- 
lificou como “scholasticisms esteril’\ 123 

A despeito da extremamente tortuosa e obscura qualidade do 
trabalho de Mourao, e possfvel discernir suas inotivagoes basicas: 
uma lentativa de moslrar que elementos da cultura africana “se im- 
puseram" sobre a sociedade brasileira cm geral por um processo 
“independence da linha de cor"; nao, entretanto, como uma auto- 
consciente e identificavel heranga africana, porem como um amal¬ 
gam a criado atraves de um processo de sintese com outros elemen¬ 
tos culturais: 

£ agora nossa intengao demonstrar, atraves de uma analise 
do processo sociocultural brasileiro, independente do crite¬ 
ria da origem etnica, a presenga e a contribuigao dinamica e 


plastica feita pelas culturas da Africa para o desenvoivimen- 
to de uma cultura tropical em curso de formagao, estabelc- 
cendo o formato para um comportamento diferencial (p. 4) 

O que alem do mais parece bastante extraordinario e que 
el as aeabaram se impondo e fazendo sua marca na sociedade 
global, criando uma nova sociedade global que nao era 
soma de posigoes particulars adotadas mas sintese de um 
processo de miscigenagao fisica e cultural que acabaria ven- 
cendo a lotalidade das imposigoes do tipo colonial e ideolo- 
gias exogenas de uma natureza referenda!, reforgadas pela 
participagao e comportamento dos imigrantes vindos da Eu- 
ropa, (p, 5) 

A frase mais decifravel, no sentido de uma conclusao da tese, e esta: 
esta: 

Enquanto, em outras partes do continente americano, ha 
uma permanencia caractenstica de um grupo especifico de 
raizes africanas, vivendo lado a lado com outros grupos ou 
atraves da integragao dentro do grupo sociologicamente do¬ 
minante, no Brasil o elemento africano jogou um papel- 
chave no processo de integragao plural, (p, 16) 

Mourao parte da presungao inicial de que “cultura brasileira" 
e, de certo mode, uma entidade a parte da cultura africana, e que 
esta se impos sobre uma que lhe era anterior; isto supoe que a cullu- 
ra africana nao constituia uma parte integral do Brasil desde sua 
propria fundagao, Temos aqui uma presungao que revela nao ape¬ 
nas um preconceito ideologieo como, principalmente, uma distor- 
gao do fato historico, A “sociedade global", sobre a qual as cultu¬ 
ras africanas teriam se imposto, nao inclui, no conceito de Mourao, 
os africanos do pais - conceito estranho quando consideramos que 
em 1600 o Brasil tinha duas vezes mais africanos do que portugue- 
ses. Essa “sociedade como um todo", onde as culturas africanas 
“in a rear! am", aparentemente se constitui, exclusivamente, de por- 
Lugueses, que no inicio da colonizagao formavam 1/6 da populagao 
total (ver cap. V). 

O ci enlist a revel a que a “nova sociedade global" se desenvol- 
veu atraves de um processo de “integragao plural" marcada, nos 
parece, por uma ausencia singular de “posigoes particulares adota¬ 
das" ou de grupos dominantes. Seria uma sintese, digamos, extre¬ 
mamente “democralica". Para conceptualizar esse fenomeno, 

Mourao eonvenientemente ignora a motivagao basica da miscige- 
nagao cultural: as autoridades brancas, usando a tecnica antiga.de 
divisao-e-conquista, decidiram sacrificar a pureza da cultura ltisa S^ 1 ' 1 J 
necessidade maior de dominar eficientemente as massas africaii'afif'e 
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criaram “baluques", “nagoes”, “fraternidades”, e outras entidades 
capazes dc fornecer controle social ao prego da "contaminagao” da 
cullutra doniinante, Maliciosamente, ele esquece a predominance 
da Igreja Catolica e sua intolerance as religiocs africanas; o bat is- 
mo lorgado dos escravos e o saque policial dos terreiros. Contudo, 
Mourao omite, na sua alegagao sobre "integragao plural”, a reali¬ 
dade historica de que onde as culturas africanas se “impuseram” foi 
na conquista do lugar, dentro do contexto brasileiro, de cultura 
perscguida de um povo marginalizado. 

Alem desse preconceiio iniciah a mais evidente caracteristica 
do irabalho de Mourao e sua consistente e angusliosa fuga da ques- 
tao racial. Tenta confirmar a persistence no Brasil de tragos cultu- 
rais pertencentes a Africa, os quais “vieram a se destacar aparte de 
qualquer caracteristica racial." (p t 14) Noutras palavras, esta cultu¬ 
ra foi trazida para o Brasil nao pelos ncgros africanos, mas por um 
ser abstrato, talvez aquele desragado da merarraca inventada por 
Gilberto l-reyre. Repetidamente Mourao fala em sintese “indepen- 
derue de linha de cor", ou “independence de origem etnica”. Nao 
cxplica, porenu como um processo de imeraqao cultural enire et- 
nias diferentes pode ter lugar deixando de lado as proprias etnias e 
sua imperativa interagao social. No sentido de evitar a raga ou a "li¬ 
nha de cor", todo o processo c e leva do a uni nivel tao abstralo e in- 
langfvel a porno dc perder qualquer relagao com a vida real dos 
afro-brasileiros. Evadindo-se Mourao do problems das relagoes 
humanas entre os portadores daqueias culturas, implica que o pro¬ 
cesso de sintese do qual elc reiterativamente fala deve ter ocorrido 
nao numa sociedade de seres humanos, mas num mundo de espiri- 
tos localizado muito distante desta nossa terra humilde. 

Situa-se nessa persistence evasao, como se raga fosse um tabu, 
da queslao das relagoes humanas entre pretos e brancos, entre afri- 
canos e europeus, o aparenle objetivo de tais centros impropria- 
mente chamados de estudos africanos, A construgao intelectual ela- 
borada tanto no centro da Bahia quanto no de Sao Paulo, das quais 
acabamos de examinar rapidaniente, nao passam de auto- 
glorificadas evasoes dos problemas reais e imediatos de cerca de 
sessenta mllhoes de afrq-brasileiros. Enquanto tais centros nao ofe- 
recerem justificagao objetiva para qualquer alegagao de que as rela* 
goes de raga no Brasil sao as ideals (alias Waldir Oliveira forneceu 
ampla evidencia de preconceiio racial e discriminagao), eles estao 
apenas mantendo um jogo artificial de raciocmio e de palavras na 
tentativa frustra de obnubilar o dilema racial do pais, dirigindo a 
alengao de estudantes e scholars para outras questoes mais exoteri- 
cas e menos controversas, 
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A PERSEGU1DA PERSISTfiNCIA 
DA CULTURA AFRICANA NO BRASIL 


Sernpre que vemos estudado o tenia das culturas africanas no 
Brasil, a impressao emanada de tais estudos e de que essas culturas 
existem porque receberam franquias e consideragao num pais livre 
de preconceito etnico e cultural. A verdade historica, porem, e bem 
oposta. Nao e exagero afirmar-se que desde os initios da coloniza- 
gao, as culturas africanas, chegadas nos navios negreiros, foram 
mantidas num verdadeiro estado de silio. Ha um indiscutivel c a ra¬ 
ter mats ou menos violento nas formas, as vezes sutis, da agressao 
espiritual a que era submetida a populagao africana, a comegar pelo 
batismo ao qual o escravo estava sujeito nos portos africanos de 
embarque ou nos portos brasileiros de desembarque* As pressoes 
cultural da sociedade dominante, embora seus propositos e esfor- 
gos, nao conseguiram, entretanto, suprimir a herartga espiritual do 
escravo, como ocorreu nos Estados Unidos onde apenas sobrevive- 
ram alguns elementos eullurais. Mas essa incapacidade de aniquilar 
definitivamenle a vitalidade cultural africana que se expandiu por 
varies setores da vida nacional nao pode ser interpretada como 
concessoes, res pci to ou reconhecimento por parte da sociedade do- 
minunte. Entre os instrumentos usados pelo poder escravizador es¬ 
ta a Igrcja Catolica que, absolulamente, nao e responsavel pela per¬ 
sistencia das religiocs de origem africana na chamada America La¬ 
ima; Haiti, Cuba e Brasil, entre outros.fEssa Igreja possuiu escravos 
com fins lucrativos, e constantemenle perseguiu e atacou as crcngas 
religiosas africanas durante seculos, ate os dias atuais. Apesar, e 
nao devido a Igreja Catolica, algumas religioes africanas puderam 
persist!r em sua estrutura completa, enquanto outras sobreviveram 
atraves de ccrto elemento ritual e de urna ou outra divindade cujo 
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culto se manteve. Entretanlo, a mamfestagao espiritual africana 
nao se circunscrevia ao doininio religiose, mas tambem abrangia 
oulras formas de celebrates c festejos populares, E o case, per 
exemplo, dos autos populares dos Congos, do Bumba-Meu-Boi, 
dos Quilombos, etc., atraves dos quais os negros reproduzem for¬ 
mas tradicionais africanas adaptadas ao novo ambiente, ou entao 
in fun deni a formas cu Hunt is estrangeiras um espirito africano, 
adaptando-as ou reduzindo-as ao seu parametro cultural,) 

Bastante diversificadas, variando em graus dc desenvolvimen- 
to, caracteristicas e aparencias, as culturas africanas possuem, no 
enlanto, um fundamento basico comum quo as identifica como cul¬ 
turas irmas, inconfundiveis quando interagem com as culturas dc 
origem europeia ou indigena. Vamos recorrer a uma classificagao 
de Artur Ramos 32L das culturas que permaneceram: 

a) Culturas Sudancsas; representadas primariamente pelos po- 
vos Yoruba da Nigeria, os Geges do Daome (Benin), os 
Fanti c Ashanti da Costa do Ouro (Gana) e alguns grupos 
men os relev antes; 

b) Culturas Guineo-sudanesas, islamisadas, principalniente 
originadas dos PeulH, Mandingas, e Haussas da Nigeria 
nortista; 

c) Culturas Bantu, representadas pelo grupo etnico Angola- 
Congo, e por aqueles vindos da chamada Contracosta ? 

Nem todos os africanos condutores dessas culturas e seus des- 
ccndentes estavam em condigoes de manter vivas e desenvolver suas 
respectivas contributes a cultura do novo pais, na medida em que 
eles proprios se achavam sob terriveis condigoes. Vitirnas perma- 
nenles da violencia, suas institutes culturais se desintegraram no 
estado de choque a que foram submetidas. As lmguas africanas - 
expressao fundamental da visao-de-mundo de suas respectivas cul¬ 
turas - foram destruidas, com raras excegoes para fins rituals. O ra- 
cismo, exatamente como classified as raqas em “superior” e “infe¬ 
rior”, emprega identico criterio para rotular as linguas em “infe¬ 
rior” e “superior”. Nesta linha de razoes Gilberto Freyre conside- 
ra: 

E evidente que a colonizagao europeia deu a esse novo tipo 
de cultura um instrument de intercomunicagao, que so uma 
nagao europeia ja unificada e ja literariamcnte desenvolvida 
Ihe poderia ler dado: a lingua. 125 
JO Candomble e o nome que recebeu a religiao dos povos Yoru- 
bas, trazida da Nigeria para o Brasil. Porem o candomble inclui va- 
riagoes de outros grupos culturais vindos da Africa, tais como os 
Ewe (Geges) do Benin, Angola-Congo e outros ramos Bantu. Culto 
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dos Qrixas, o candomble resistiu e conservou intato seu corpo de 
dotitrina, sua cosmogonia e teogonia, o testemunho dos seus mitos 
vivos e presentes,]Na concepgao do meu colega Olabiyi Babalola 
Yai, da UniversiBade de Ife, o candomble, cuja mensagem no Brasil 
e esseneialmente a mesrna como na Africa, significa 

Uma religiao na qual nem o inferno nem o diabo tern lugare 
que nao aflige a vida do homem com um pecado original do 
qual se deve purificar, mas que convida o homem a sobrepu- 
jar suas imperfeigdes gragas ao seu esforgo, aos esforgos da 
comunidade e aos orixas. 

Constituindo a fonte e a principal trincheira da resistencia cul¬ 
tural do africano, c o ventre gerador da arte afro-brasileira, o can¬ 
domble teve de procurar refugio em lugares ocultos, de dificil aces- 
so, a fim de suavisar sua longa historia de sofrimentos as maos da 
policia. Seus terrelros (templos) localizados no interior das matas 
ou disfurgados nas encostas de rnorros distantes, nas frequentes in- 
vasoes da policia, tinham confiscados esculturas rituals, objetos do 
culto, vestimentas liturgicas, assim como eram encarcerados sacer- 
doles, saccrdotisas e praticantes do culto. Uma anomima poesia 
popular de negros nos informa o tratamento que a policia dispensa- 
va aos sacerdotes da religiao africana: L:7 

Da licenga Pai Antonio, 

Eu nao vim te visita 
eu estou muito doerite, 
o que quero e me cura. 

Sc a doenga for feitigo 
me cura no seu Conga; 

Se a doenga for de Deus... 

Ah! Pai Antonio vai cura! 

Coitado dc Pai Antonio 
Preto velho rezado, 

Foi parar numa prisao. 

Ah! por nao ter um defensoro. 

Pai Antonio na Quibanda... 

E curado! 

E pai dc mesa, e rezado! 

£ pai de mesa, e rezado! 

Pai Antonio da Quibanda 
c curado! 

Povo dc Umbanda! 

Povo valente! 

Rei de Congo! 

Meu pai chegou! 
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Como resullado dirclo da persegui^ao policial aos candombles 
se criou ate urna nova categoria na hierarquia sacerdotal dos terrei¬ 
ros-. o ogan. Os ogans funcionam como especie de patronos honora- 
rios do candomble, em geral pessoas com prestigio bastante para 
proteger o terreiro , seu corpo sacerdotal, e seus freqiientadores- 
crentes, da violencia costomeira das autoridades publicas* £ co- 
mum tambem que os ogans defendam o condomble da tradicional 
inimizade da Igreja Catolica; eles socorreriam ainda o terreiro em 
suas dificuldades fmancciras. Usualmente, sendo o o ogan uma pes¬ 
soas influente na comunidade dominante, teria que ser em sua 
maioria pessoas brancas. Seja qual for a boa intengao desses “pa¬ 
tronos”, a origem eexistencia dos mesmos como um fcnomeno so¬ 
cial implicitamente documentam as dificuldades que se erguem no 
caminho das religioes afro-brasileiras. 

A interference atemorizadora e confusionista das autoridades 
publicas, tem ainda imposto o deslocamento frequente de sacerdo- 
tcs e sacerdotisas a fim de evitar prisocs e perseguigoes. Roger Bas- 
tide reconta o seguinte resultado das suas pesquisas afro-brasileiras; 
Com a perseguigao da policia muitos pais-de-santo ou mui- 
tas maes-de-santo rumam para regioes mais hospitaleiras; 
encontrei na Bahia pernambucanos que haviam preferido 
emigrar a abandonar sua ft; Don a P. foi para Alagoas, Anti- 
gamente era o contrario que acontecia: fugia-se de Alagoas, 
onde a perseguigao alcangava o auge, para o Recife, onde 
por essa epoca os terreiros desfrutavam da proteqao medico- 
policial. ' Slt 

O indicador final e sintomatico do status das religioes afro- 
brasiteiras na sociedade do pais esta na exigencia que dura seculos, 
de serem os seus templos as linicas instituigoes religiosas no Brasil 
com registro obrigatorio na policia. Esta medida de carater com- 
pulsorio continua vigorando atuaimente em todos estados da Re- 
publica exceto na Bahia, cujo Governador, um ano atras, revogou 
aquela exigencia pelo decreto 25,095, de 15 de janeiro de 1976. O 
proprio texto do decreto e amplamente informativo sobre a nature- 
za desta exigencia ainda em vigor na grande maioria dos estados 
brasileiros. Transcrcvemos na Integra o texto, publicado no Didrio 
Oficial de 16 de janeiro de 1976: 

O GOVERNADOR DO ESTADO DA BAHIA no uso 
de suas atribuigoes e CONSIDER AN DO que, naexpressao 
“sociedades afro-brasileiras para atos folcldricos”, a que se 
refere a Tabela i, anexa a Lei N 9 3.097, de 29 de dezembro de 
1972, se tem identificado para fins de registro c controlc nela 
previstos, as entidades queexercitam o culto afro-brasileiro, 
como forma exterior da religiao que professam; 


CONSIDER ANDO que semelhante entendimento se 
nao ajusta no senlido e alcance da lei, sendo antes antagoni- 
co ao principio constitucional que assegura a liberdade do 
excrcicio do culto; 

CONSIDERANDO QUE £ DEVER do poder publico 
garantir aos integrantes da comunhao politica que dirige, o 
livre exercicio do culto de cada um, abstando quaisquer em- 
baragos que o dificultam ou impegam; 

CONSIDERANDO AFINAL que, se assim lhe incum- 
be procedcr para com todas as crengas e confissoes religio¬ 
sas, justo nao seria que tambem nao fizesse em relagao as so¬ 
ciedades do culto afro-brasileiro, que de identico modo tem 
a liberdade de regerem-se de acordo com sua fe. 

DEC R ETA: 

Art. I 9 - Nao se incluem, na previsao do item 27 da Ta¬ 
bela n? I, anexa a Lei 3.097, de 29 de dezembro de 1972, as 
sociedades que pratiquem o culto afro-brasileiro, como for¬ 
ma exterior da religiao que professam, que assim podem 
exercitar o seu culto independentemente de registro, paga- 
mento de taxa ou obtengao de licenga junto a autoridades 
policiais. 

Art 2 9 - Este decreto entrara em vigor na data da sua 
publicagao, revogadas as disposigoes cm contrario. 

PALACIO DO GOVERNO DO ESTADO DA 
BAHIA, 15 de janeiro de 1976. 

ROBERTO F1GUEIRA SANTOS 
LUIZ ARTHUR DE CARVALHO 


Atraves dcsse texto somos infonnados que durante seculos, ate 
mesmo na Bahia, onde a populagao afro-brasileira constitui mais 
de setenta por cento da populagao total do estado, a religiao desta 
maioria esteve sujeita ao registro na policia e ao pagamenlo de ta- 
xas de licenqas para o funcionamento dos terreiros, alem, natural- 
mente, da sujeigao ao controle das autoridades. Note-se ainda que 
tais exigeneias, ainda vigenles no resto do Brasil, sao de fato anti- 
constitucionais, conforme assinala o considerando do governador. 

A sobrevivencia de tragos culturais al'ricanos, segundo nossa 
breve discussao no Capilulo II, tem sido perigosamente manipula- 
da por esludiosos para servir como “demonstragao” da essencia 
nao-racista c “harmoniosa” da civilizagao brasileira. Esta seria su- 
postamente aberta a “todas contribuigdes, sem qualquer distingao, 
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sejam elas europeias, amerindias ou africanas”, nas palavras de 
Pierre Verger* 

Estes defensores do processo cultural do Brasi! estao unidos 
por uma forte aparencia comum: sua enfase na pa lavra e na condi- 
guo subrepticia, na clandestine! natureza do processo de “sobrevi- 
vencia” dos tragos da cultura africana no BrasiL Gilberto Freyre 
serve como exemplo* Ele considera a “infiltragao 77 africana na reli- 
giosidade brasileira '* 9 como excepcional valor da sociedade e da 
cultura dommantes* Seu racismo velado reitera e insiste no conceito 
de infiltracao: 

As infillraedes africanas, na religiao como na culinaria, na 
musica* na escultura, na pintura de origem europeia, repre- 
sentam nao uma degradagao desses valores mas um seu enri- 
quecimento* m (enfase minha) 

Por debuixo da abundante generosidade concedida aos valores 
africanos, as implicagoes do conceito de infiltragao emergent, tam- 
bem abundantemente, obvias: elas denunciam a natureza subterra- 
nea e a condigao marginal, fora-da-Iei, do que infiltra. Temos aqui 
simultaneas a melhor ironiae a pior hipocrisia, pois do mesmo mo- 
mento que tais estudiosos estao tentando demonstrar a completa 
aceitagao e os bragos abertos da sociedade brasileira, que suposta- 
mente nao consideraria vergonha nem esligma as suas raizes africa¬ 
nas, ao mesmo tempo diziamos, eles tacita ou abertamente demons- 
tram o contrario, isto e: que a civilizagao brasileira nunca aeeitaria 
a contribuigao africana caso a mesma nao se tornasse sutil, disfar- 
gadu, atuando no underground. Pierre Verger nos fornece outro ilus- 
tre raciocinio quando cita Luis Viana Eilho e diz que 

A sociedade brasileira, setn perceber, assimilou o que I he ti- 
nha sido ensinado pelo escravo negro* Como um corpo alta- 
menle organizado abragando as normas portuguesas, ela 
permaneceu inconsciente desle contagio. Ela nem mesmo 
admitiria para si propria que esta qualidade de influencia, 
originaria de crialuras de tao baixa posigao e de uma tao es- 
tranha e distante origem, estivesse no reino das possibilida* 
des. Apesar disso, a influencia africana se fez sentir vagoro- 
samente, imperceptivehnente, tao mais eficaz quando lhe fal- 
tava o carater de um planejado e deliberado esforgo, o qual 
sem duvida teria suscitado forte oposigao. 131 (enfase minha) 

Estes testemunhos dificilmente poderiam ser considerados a 
descrigao de uma cultura aberta a todas influences sem distingao. 
E ainda Verger lira preeisamente desse tipo de raciocinio a conclu- 
sao da porosidade e aberiura da cultura brasileira, para as quais 
nao economiza elogios, Olabiyi Babalola Yai muito perceptivamen- 
te agarra o preconceito fundamental desses estudos: 
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£ grande a tentagao, em sltuagoes de diversidade cultural 
como a do Brasil, de uma cultura se erigir em cultura domi- 
nante e procurar asstmilar as outras, Antropologos positivis- 
tas, vitimas e/ ou cum pi ices da ideologia oficial e da tradi- 
gao assimilacionista lusa herdada dos latinos, gostam de fa* 
lar da contribuigao africana para o enriquecimento da cultu¬ 
ra nacional brasileira, como se esta fosse anterior a chegada 
de elemenlos culturais africanos adventicios* Depara-se ai 
com uma atitude que Robert Janlin tao bem denominou de 
"o direito de vida coneedido a outrem, sob a condigao de 
que se tome o que somos." 133 

Alias, esta e a questao que se apresenta: o que e exatamenle 
esta "cultura brasileira 77 tao porosa a todas influcncias? As culturas 
africanas chegaram ao Brasil com a propria fundagao da colonia, e 
pela forga dos ntimeros - os africanos eram majoritarios - elas eram 
as culturas dominantes* A “sociedade brasileira 77 referida por Via* 
na Eilho e um grupo pequenissimo de portugueses, cujas “normas 77 
dominavam apenas pela forga das armas, Uma “sociedade brasilei¬ 
ra" que nao inclufa 85% da populagao do pais* Assim fica claro que 
o conceito da benevolente cultura branco-europeia “aceitando sem 
distingao 77 as “infiltragdes” africanas esta historicamente falando 
de uma construgao extremamente artificial 

A sociedade dominante no Brasil pralicamente destruiu aspo- 
pulagoes indigenas que um dia foram majoritarias no pais; essa 
mesma sociedade esta as vesperas de compleiar o esmagamenlo dos 
descendenles africanos. As tecnicas usadas tern sido diversas, con- 
forme as circunstancias, variando desde o mero uso das armas, as 
manipulagoes mdiretas e sutis que uma hora se chama assimilagao, 
ouira hora aculturaqdo ou miscigcnagao; outras vezes e o apelo a 
unidade nacional, a agao civilizadora, etc,, etc., etc.^Com todo esse 
cortejo genoeida aos olhos de quern quiser vef, ainda ha quem se in¬ 
titule de cientista social e passe a sociedade brasileira ateslados de 
“tolerancia 77 , “benevolencia 77 , “democraeia racial 77 e outras qualifi- 
cagoes virtuosas dignas de elogios. Certo: que os servigais da ideo¬ 
logia dominante continuem exercendo sua perversao da realidade. 
Cumpre a nos, os negros, que em varios estados somos a maioria da 
populagao (Bahia: 70*19%, Sergipe: 60*19%, Maranhao: 66,03%) 
conceder a essa qualidade de estudos e estudiosos o que eles mere- 
cem: o nosso desprezo. 
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XL 

SINCRET1SM0 OU FOLCLORIZACAO? 


A ferlilidade racionalizadora do racismo brasileiro nao tem ti- 
mites: 6 dinamiea, polifacetica e capaz das manipulagoes mais sur- 
preendenles. No rol destas ultimas figura o chamado “sincrestismo 
religioso". Scgundo a imagem que cste mito pretende transmit!r, as 
religioes africanas, ao se encontrarem no Brasil com a religiao calo- 
lica, ter-se-iam amalgamado ou sc lundido naturalmente, intercam- 
biando influencias de igual para igual, num clima de fraterna com- 
preetisao redproca, Entre outros, Roger Bastide demonstrou 
exaustivamenle o contrario; que longe de resultar de troca livre e de 
opgao aberta, o sincretismo catolico-africano decorre da necessida- 
de que o africano e sen descendente Leve de proteger suas crengas 
religiosas contra as investidas destruidoras da sociedade dominan¬ 
ts. As religioes africanas efetivamente postas fora da lei pelo Brasil 
oficiaL so puderam ser preservadas atraves do recurso da sincretiza- 
gao. O catolicismo, como a religiao oficial do Estado, mantinha o 
monopolio da pratica religiosa. Os escravos se viram assim forga- 
dos a cultuar, aparentemente, os deuses estranhos, mas sob o nome 
dos santos calolicos guardaram, no coragao aquecido pelo fogo de 
Xango, suas verdadeiras divindadcs: os Orixas. Bastide nos diz que 
o “sincretismo e simplesmente uma mascara posta sobre os deuses 
negros para beneficio dos brancos”, 133 Os negros fizeram uma in- 
versao na formula e sacaram dela resultado posidvo a preservagao e 
continuidade da sua religiao. Tem sido o sincretismo mais oulra 
tecnica de resistencia cultural afro-brasileira do que qualquer das 
explicagoes “cientificas” propagadas com fito domesticador. Estas 
ignoram a exigencia previa, para a ocorrencia de um efetivo sincre¬ 
tismo, das condigoes que assegurem a espontaneidade e liberdade 
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daqueles que fazem intercam bio. Como e que poderia uma religiao 
oficial locuplelada no poder, misturar-se num mesmo piano de 
igualdadc, com a religiao do escravo negro que se acbava nao so 
marginalizada e perseguida, mas ate dcstituida da sua qualidade 
fundamental de religiao? Somente na base flagrantemente violenta 
de imposigao forgada poderia ter sucesso o sincretismo das religioes 
africanas com o catollcismo. Isto foi o que realmente aconteceu, e 
os testemunhos documentando este fato sao muitos. Para manter 
uma comp let a submissao do africano o sistema escravista necessita- 
va acorrentar nao apenas o corpo fisico do escravo, mas acorrentar 
tambem seu espirito, Para atingir este objetivo se batizava compul- 
soriamente o escravo, e a lgreja Catolica exercia sua catequese e 
prose litis mo a so m bra do poder arm ado. Mudam-se os tempos mas 
nao o traiamento dispcnsado ao negro pela sociedade brasileira: 
hoje, em vez do batismo compulsorio, temos a “democracia racial' 
compulsoria cujos mandamentos sao impostos pela ameaga poli¬ 
cial pela Lei de Seguranga Nacional, e todo um cortejo de instru- 
mentos legais e ilegais para amedrontar e dissuadir aqueles que nao 
querern rezar pelo catecismo oficial... 

So merece u nome de sincretismo o fenomeno que envolveu as 
culiuras africanas entre si, e entre elas e a religiao dos indios brasi- 
leiros, Na Bahia, ha candomble de varias origens; o candomble de 
origem angolana e congolesa usa, por emprestimo, elemenlos ri- 
tuais e de organizagao sacerdotal do culto yoruba. Entretanto, com 
Bastide observances que os espiritos bantus ainda continuam pre- 
servados 

PP+ em correspondencia direia com as deidades Yorubas, 
igualmente como se houvesse algum dicionario que sancio- 
nasse uma reciproca transference entre uma e outra reli¬ 
giao. Assim, Xango, o deus-trovao Yoruba, e identificado 
pc I os angolanos com Zaze, Kibuko-Kiassubanga; e pelos 
Congoleses coetio Kanbaranguanje. ldenticamente o deus Yo¬ 
ruba da medidna e da cura e identificado pelos angolanos 
como Camungo, Cajanja, e pelos Congoleses como Quingon- 
go. Entre os bantus Osh unmare, o arco-iris, torna-se Ango¬ 
ra, e Oxala, o deus-c£u, Cassumbeca, enquanto Exu reapare- 
ce como o angolano Aluvia e o congoles Bombonjira . 


Embora a religiao Yoruba claramente predomme nesse con- 
lexto aTro-brasileiro, a importancia das religides de outras proce- 
dencias africanas nao deve ser substimada. O enconlro das religioes 
africanas com a religiao nativa dos indigenas manifesta-se no; 
rciros de eaboclos> onde o culto mistura os dois sistemas 
Roger Bastide minuciosamente estabeleceu um quadrOjm^fsi 
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as deidades correspondentes entre oito grupos no Brasil: Yoruba, 
Eon, Ketu, Angola, Congo, Tapa, Caboclo e Cabinda, Presente- 
mente pelo menos cinco grnpos estao representados no culto afro- 
brasileiro: Bantu, Ketu, fjesha, Ewe e Yoruba, 

As diferengas que se notam nas expressoes das religioes afro- 
brasileiras e em sua sincretizagao obedecem exigences culturais es- 
pecifleas oriundas das diferentes areas geograficas: o culto afro- 
brasileiro prevalescente nos estados de Sao Paulo, Rio de Janeiro e 
adjacencias denomina-se macumba. Em bora progress! vamente a 
macumba assimile a religiao indfgena, yoruba, elementos do catoli- 
cismo e do espiritismo cardecista, a influencia bantu permanece a 
mais ponderavel. No estado do Rio Grande do Sul, a religiao afro- 
brasileira proxima a macumba e o batuque t Enquanio no estado de 
Pernambuco, mais ligado ao candomble, o culto denomina-se Xan- 
go, no estado do Maranhao, com prepoderante influencia dos Fon 
(Daome, hoje Benin) e conhecido como tambor-de-minas. 

Outra variagao que ultimamente vem se expandindo com velo- 
cidade, sobreludo nos estados do sul, e a Umbanda. A influencia 
predominate e a bantu, porem a composigao inclui elementos de 
origem indigena, espiritismo cardecista, hindu, chinesa, e outras 
menos significativas. Seu crescimento rapido e notado nao so no 
Brasil, como tambem noutros paises da America. As raizes africa- 
nas da Umbanda sao profundus e basicas, 

Sincretismo entre diferentes religioes africanas e cultos dos 
indios brasileiros vem se constituindo um processo de natureza in- 
leiramente diferenie daquele ocorrido com o catolicismo - a despei- 
to da usual e artificial identificagao de ambos processos cometida 
por varios estudiosos. O professor Wande Abimbola, da Universi- 
dade de [fe, bem conhecido internacionalmente como um expositor 
do corpo iiterario de Ifa, assinala a diferenqa fundamental entre 
aquclas duas relagoes, em sen relatorio apes visitar o Brasil: 

A religiao iradicional africana nao se considera, opostamen- 
te ao cristianismo, como o unico caminho conduzindo a sal- 
vagao. Os tradicionalistas africanos respeitam a fe dos o Li¬ 
tres como igualmente autentieas, ecomo uma experiencia na 
qual eles mesmos podem tomar parte, 136 

A lgreja Catolica, entretanto, nao comete esse pecado, prati- 
catido tal tipo de coexistencia paeffica. Citeinos um exemplo para 
ilustrar: o bispo do estado do Espirito Santo cerla vez, apos assistir 
a uma cerimoma bantu chamada, na epoca, Cabula, pronunciou 
uma sentenga de anatema contra ela. 137 Noutras ocasioes o catoli¬ 
cismo se manifestou fortemente contra o fenomeno do sincretismo, 
taxando-o dc uma forma heretica ou manifestacao dc barbaro pa- 
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ganismo. Assim consideradaCa cerimoma da lavagem da lgreja do 
Bonfim, esteve proibida durante longo tempo; os negros da Bahia 
estavam lalvez reatando a conlitiuidade dc misticas eelebragoes a 
Obatala, mas para as autoridades eclesiasticas tudo nao passava de 
ritual pagao. E a lavagem so voltou a ser feita novamente quando 
os proibidores perceberam a inulilidade da medida que absoluta- 
inenlc nao ebiraquecia a fe dos crcntes em seus Orixasj 

Uma recente amostra da “abcriura catolica ao sincretismo 
tevc lugar em Sao Paulo, ha cerca de dois anos, quando a secretary 
de Turismo instituiu o Dla dc Oxosse e o Dia de Ogum. O arcebispo 
de Sao Paulo, em coro com O Estado de S. Paulo, den unci a ram a 
iniciativa como profundamente atentatoria ao espirito cristao, nao 
poupando pa lavras de desprezo as religioes africanas, Mesmo em se 
iratando, como era o caso, de uma apropriagao indebita dos deuses 
alricanos pda industria oficial do turismo.., 

Quercmos registrar um derradeiro fato documentado pela Fo- 
iha de Sew Paulo a 13 de fevereiro de 1977, em reportagem intitula- 
da: “Padre nao quis ver Xango”, 138 Resumindo os acontecimentos 
a reportagem relata as providencias toniadas pelos membros de um 
candomble para a realizagao de uma missa, na lgreja do Rosario, 
edificada pelos escravos e seus descendentes no seculo passado. Per- 
tenciam a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario, instituigao 
sobre cuja natureza fizemos referenda no capitulo IF Um templo 
mais do que apropriado para a cerimonia projelada. Mas, apesar de 
sua antiga e profunda relagao com a comunidade negra, o templo 
niio cstuva disponivel para aquela celebragao, con forme divulgou a 
reportagem, que trazia o expressivo subtitulo Probida na igreja, a 
missa foi rezada no terreiro"; 

“Missa com ie-ie-ie pode, com candomble nao", Assim o 
ogan do terreiro do Aehe lie Oba, Jose da Silva, coitientou 
ontem a dccisao do padre Rubens de Azevedo, da igreja do 
Rosario, no largo do Paissandu, de nao oficiar a missa em 
comemoragao a inauguragao do maior terreiro de can¬ 
domble do Brasil. Um pouco antes, ele havia recebido de 
volta os 190 cruzeiros pagos pela missa, que seria acompa- 
nhada por orgao e violinos. 

Imediatamente apos a celebragao da missa matinal, o padre 
Rubens se retirou da Igreja, preocupado provavelmente com 
a adverlencia da Curia Metropolitana de que ele teria que 
a rear com as consequencias, caso a missa fosse realizada. 
O can cel a men to da missa, entretanto, nao impediu que os 
seguidores do candomble se dirigissem para o largo do Pais¬ 
sandu, e, junto ao monumenlo da Mae Preta, depositassein 
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urn ramalhete de rosas. Por adverlencia de um tenente do 
DSV, as filhas-de-santo, trajadas a maneira baiana, desisti- 
ram dc entoar os canticos da seita. E a cerimonia ter-se-ia li- 
mitado a um discurso do vice-presidente da Confederagao 
de Umbanda e Candomble e ao repicar de alguns rojoes, se o 
bispo da Igreja Calolica Reunida nao tivesse concordado em 
celebrar uma missa no terreiro que iria ser inaugurado a noi- 
te, na Vila FachinL 

Nao so se negou a propria igreja da comunidade para o que se- 
ria uma pratica sincretica como, alem do mais, as pessoas que se 
dirigiram ao templo foram pela policia proibidas de, ainda nas 
ruas, entoarem seus canticos rituais — proibigao que nunca e impos- 
ta aos celebrantes e participates das rnissas ao ar livre e das procis- 
soes catolicas que frequentemente se espalham cm longos e cantan- 
tes desfiles pelas ruas das cidades de Sao Paulo c de todo o pais, 
O falso caraler desle ehamado “sincretismo” pode ser tambem 
claramente percebido no tratamento desdenhoso dispensado as rcli- 
gioes africanas por seus supostos parcciros de sincretismo: os cato- 
licos braneos, e os estudiosos. As concepgoes metafisieas da Africa, 
seus sistemas filosoficos, a estrutura de seus rituais e liturgias reli- 
giosos, nunca merecem o devido respeito e consideragao como va- 
lores constitutivos da idenlidade do espirito naeional E desprezan- 
do a cultura que os africanos trouxeram, os europeus reforgarani a 
tcoria e a pratica da rejeigao etnica, Todos os objetivos do pensa- 
mento, da ciencia, das instituigoes publicas e privadas, exibem-se 
como provas desta conclusao* Nada melhor para isso que invocar o 
pioneiro dos estudos afro-brasileiros, Nina Rodrigues, por causa 
do prestigio que ainda desfruta - a despeito da objegao de Guerrei- 
ro Ramos, - que afirma: “Nina Rodrigues e, no piano da ciencia 
social, uma nulidade, mesmo considerando-se a epoca em que vi- 
veu. Nao ha exemplo, no seu tempo, de tanta basbaquicc e ingenui- 
dade. (.*♦} sua obra, neste particular, e um monumento de asnei- 
ras." ug Em seu livro Os Africanos no Brasil . Nina Rodrigues usa 
teorias do cientista europcu Lang a fim de caracterizar o africano 
como um selvagem. Desde o ponto-de-vista psicologico, afirma Ro¬ 
drigues, eie mostra uma consciencia obscura”; de uma perspective 
social, elc preservou concepgoes baseadas no “totemismo'\ 340 A re¬ 
ferenda as leis totemicas” e so uma na mirfade de expressoes de 
desprezo vigentes no dicionario da ciencia de carater imperialista, 
Ha a tcndencia entre certos scholars e “cientistas” de rotular o can- 
do ruble como fetich ism o , magia negra, superstigao, animism o, e 
outras pejoratividades identicas a quel as que mencionamos rapid a- 
mentc em paginas anteriores dedicadas ao estudo do Dr. George 
Alakija. E a linguagem de quern nao compreende e desdenha. Inca- 


paz de penetrar no sistema de pensamento atras dos rituais, tentam 
destruir tudo. Isto com a ajuda do sistema de pensamento europeu 
on ocidental que se tem imposlo atraves da coergao, as vezes ate 
com o emprego da forga armada, entre outros recursos, o que signi¬ 
fies um verdadeiramente subversivo elemento dentro do ehamado 
proccsso de assimilagao, aculluragao e do sincretismo. 
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XII. 

A BASTARDIZACAO DA 
CULTURA AFROBRASILEIRA 


O status das religides afro-brasileiras joga uni papel de fator 
primordial no desenvolvimento da arte negra do pais. Con forme 
apontamos anteriormente, o candomble se localiza como o foco 
inspirador e dinamizador da criatividade artfstica afro-brasileira, 
exercendo tambem papel relevante nas atividades puramente ludi- 
cas e/ou recreativas. Os fenomcnos ja expostos referentes as pres- 
soes culturais e o decorrente sincretismo imposto, levou o escravo a 
criar, escondido da fiscalizagao do branco, suas obras artfstieas - 
talhas, esculturas, principalmenle - destinadas a preencher uma 
lungao ritual; outras vezes eram concebidas com a Finalidade de de- 
corar os temples {terreiros e pegis). Apesar da limitagao que a so- 
ciedade dominante, no passado, impunha a essa atividade, a expan- 
sao espiritual do africano extravasou as fronteiras do seu proprio 
meio, e influenciou varies setores da vida brasileira, principalmenle 
ao nfvel da cullura popular. Os ex-votos, as toscas figuras talhadas 
em madeira por nordestinos, foram analisadas e classificadas com 
flliagao direta da arte africana. No entanto o ex-voto se destina ao 
pagamento de promessa que o devoto catolico fez por graga recebi- 
da de algum santo da sua devogao. 

Ha longo tempo os objetos do culto afro-brasileiro tem sido 
frequentemente confiscados por agentes da policia, mas isso nao 
lhes destitui do seu intrinseco carater de genuino produto artistico. 
Entretanto, o fato e por si mesmo um eloqQente comentario a res- 
peito da atitude oficial do pais relativamente a agio de criar do 
afro-brasileiro, Varios desses trabalhos tem sido arbitrariamente 
colecionados e exibidos como pegas do Museu da Policia, no Rio de 
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Janeiro, ou do Institute Nina Rodrigues na Bahia, orgao depesqui- 
sa psiquiatrica e documentagao etnografica. 

Um proccdimento - enconlravel em outros estados como Alagoas, 
Pernambuco, Rio Grande do Norte, etc. - revelador da profundi- 
dade atingida pelas ideias que consideram o africano um criminoso, 
ou demente nato, possuidor de uma mente patoldgica. As "provas M 
se acumulam naquelas e noufras insliluigoes “cientificas” ou folclo- 
ricas. 

O proprio Nina Rodrigues, em seu principal livro Os africanos 
no Brasil, nos fornecc bom documentario do tipo de “analise cienti- 
fica” que a obra artistica do africano era merceedora. Examinando 
uma escultura representando Xango, o deus do trovao e da tempes- 
tade da religiao Yoruba, Nina Rodrigues afirma que o autor da 
pega em madeira possui uma “consciencia obscura"; prossegue ne- 
gando ao mesmo qualquer habilidade tecnica, primariamente por- 
que o escultor nao fazia uso da proporgao “adequada” entre os 
bragos c as pernas. A pega, tao lamentavelmente deformada, nao 
poderia satisfazer os requisitos fundamentals que se exige de uma 
criagao artistica. m Nina Rodrigues morreu em 1906, e nunca viu as 
pinturas de um Modigliani ou um quadro como as Mademoiselles 
<FAvignon, de Picasso. Se tivesse visto um desses trabalhos, desco- 
nhecendo o nome do autor, Nina certamente o classificaria como 
mais outra pega do barbarismo africano. O “rigor cientifico” de 
Rodrigues radicalmente mudaria se visse a assinatura de um daque- 
les importantes nomes europeus, aos quais sua mente colonizada 
imporia um elogio automatico e compulsorio. 

Critica dessa qualidade aos trabalhos dc arte afro-brasileira, de 
uma perspectiva aristocralica e racista, olhando de cima para bai- 
xo, nao e coisa do passado. Embora a influencia de Nina Rodrigues 
permanega sensivel apos decadas do seu desaparecimento, a linha 
de sua analise se modificou, apenas em sua forma e em certos aspec- 
tos da aparencia que a caracterizava. Agora a analise se mascara 
num diafano veu paternalista - entao nos deparamos com a versao 
atuaj daquela critica em Clarival do Prado Valladares. Este devota 
um longo estudo critico para classificar a arte afro-brasileira como 
representaliva do "comportamento arcaico”, o qual, obviamente, 
esta no outro lado, “o oposto da logica racional, premissa inevita- 
vel do comporiamento classico” 142 E este - quern nao sabe? - con¬ 
sist^ das normas e valores da arte europeia inspirados naquilo que a 
estetica grega cristalizou como o excelso e o absoluto. Tais criticos 
operam em geral atentos a definigao elitista de “belas-artes” cujo 
ambito abrange, singular e exclusivamente, as expressoes que o oci- 
dente branco reconhece como Arte. Nao importa que as vezes esse 
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critico procure valorizar algum artista afro-brasileiro atraves do 
exame e julgamento da sua obra, pois seguramenie a real motivagao 
do sen inleresse e de outra natureza. O paternal is mo costuma estar 
subjacente na critiea de intengao promotional, e o artista negro de- 
vera recusar esse tipo de tutela e domesticagao, mesmo que Ihe cus- 
le as evasivas chances de penetrar no pequeno grupo dos artistas 
que tem mcrcado. Nem deve o artista negro endossar as classifica- 
goes hlpoteticamente elogiosas (comumente para estimular os 
possivds compradores) que os rotula d tfolcloricos ou pitorescos; 
este critico nos primitivisa, aquele nos acha interessante pela curiosi- 
dade e exotismo do nosso trabalho. E numa recente classificagao so- 
mos, os artistas afro-brasileiros, os ultimos arcaizados! 

Esta e a cerebragao de Valladares, critico e historiador da arte, 
que submeteu ao Coloquio do FESTAC77 o trabalho intitulado 
Da ascendencia da A frica nas artes brasileiras. Valladares presta ho- 
menagern aos confiscos policiais de materia-prima para os estudos 
crilicos de arte afro-brasileira. Anota que: 

... a niais importante colegaoe aquela preservada no Institu¬ 
te de Historia e Geografia de Alagoas, derivada dos seqiies- 
tros efetuados pelos agentes policiais no ano 1910, os quais 
perienciam aos cuitos regionais das ultimas deeadas do 3e- 
culo XIX. (...) o seqiiestro em Maceio em 1910 nao teve co- 
nexaocom aqueles dos periodos seguintes, na segunda deca- 
da, os quais tiveram lugar na Bahia, Recife, Rio de Janeiro e 
outros lugares, objetivando o esmagamento dos cuitos africa- 
nos no Bras\i Por causa disso aqueles objetos foram zeloza- 
mente salvaguardados da destruigao e agora abrem cam in ho 
para quaisquer estudos. I4J (minha enfase) 

Aos olhos da cultura dominante os produtos da criatividade 
religiosa afro-brasileira e dos africanos de modo geral nao passa- 
vam de euriosidade etnografica - destituido de significagao artistica 
ou ritual. Para se aproximar da “category” da “arte sagrada” do 
ocidcnte, o artista negro teria deesvaziar sua arte do seu conteudo 
africano e seguir os modelos braneo-europeus. 

Por sua vez, no sentido de “compreender” o trabalho criativo 
do africano ou afro-brasileiro, os criticos formados sob os criterios 
estranhos da sociedade branca dominante, necessitam preliminar- 
mente esvazia-los de seu valor intrmseco, conseguindo perceber ne- 
les somenie aquelas caracteristicas recomendadas pelo etnocentris- 
mo original que os inspira e guia na classificagao do que seria “pri- 
mitivo", “cru v , “tosco” ou “arcaico”. Emersos de urn contextoes- 
piritual, social e religioso - alem de uma heranga formal especifica - 
os quais se eonjugam para compor uma perspectiva senao oposta, 
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pelo menos radicalmente diferindo daquela de essentia ocidental ou 
ocidentalizada, o produto artistico do negro, por tudo isto, tem 
sido marginalizado, banalizado ou recebido uma forma de “valori- 
zagao" que mais se confunde com o desprezo e o desdem. Esse pro- 
cesso de esvaziamento da cultura africana e/ou afro-brasileira do 
seu valor intrinseco e da sua integridade mereceu de Roger Bastide 
uma observagao perfeita: 

Essas obras [ de Nina Rodrigues, Arthur Ramos, Edison 
Carnciro etc.], ao deixarem de basear as describes em ali- 
cerces metaffsicos, fizeram com que os candombles surgis- 
sem como urn conjunto de sobreviventias desenraizadas, 
privadas dc sua propria seiva, em suma, um emaranhado de 
supersedes (mais folclore do que rcligiao.) 144 

Desta escamoteagao do esvaziamento chegamos ao ponto ma- 
ximo da tecnica de inferiorizar a cultura afro-brasileira: a sua fob 
clorizagao. Tecnica insidiosa, e tao entranhada nos metodos e no 
raciocinio de certos estudiosos que ate aquele “analista” bem inten- 
cionado revela, consciente ou inconscientemente, sua adesao a tal 
elenco dc crengas negativas. Internacionalmente conhecido, Jorge 
Amado e o escritor que tem a seu credilo a promogao e a suposta 
valorizagao da cultura africana na Bahia. Varios personagens dos 
seus livros sao negros, alguns no papel de protagonistas. Para qual- 
quer um interessado no conhecimento da cultura afro-brasileira, 
seus romances e novelas sao references obrigatorias. Ha o romance 
Jubiahd, entre os mais famosos na sua extensa obra, que nos forne- 
ce valiosos clcmenlos para entender o mecanismo do tratamento 
que se dispensa as religioes de origem africana no estado africano 
da Bahia. Vejamos alguns trechos: 145 

Foi quando Joana, que ja dangava como se estivesse em 
transe, foi possuida por Omolu, a deusa da bexiga. (...) E o 
tronco de Joana era perfeito de beleza, os seios duros e pon- 
tiagudos furando o pano. 

Oxalufa, que era Oxala velho, so reverenciou Jubiaba, E 
dangou entre as feitas ate que Maria dos Reis caiu estremu- 
nhando no chao, assim mesmo saeudindo o corpo no jeito 
da danga, espumando pela boca e pelo sexo. 

Se estamos realmente considerando os rituais descritos nessas 
linhas como expressoes do sagrado afro-brasileiro e dos seus ritos 
religiosos, mesmo levando em conta a liberdade concedida a recria- 
Qao artistica, a descrigao de Amado nao passa de um sacrilegio. 
Mas o livro de onde vieram as transcribes e citado frequentemente 
como sendo uma afirmativa “visao desde dentro” dos rituais do 
candomble. Em outra passagem - e o romance esta cheio ddas - o 
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autor uliliza a danga ritual como comparagao de um espetaculo cir- 
cense: 

Ela rebola as ancas. (...) Desapareceu loda, so tern ancas. 
As suas nadegas enchem o circo, do teto ate a arena. Rosen- 
da Roseda danga, Danga mistica de macumba, sensual como 
danga da floresta virgem. (...) A danga e rapida denials, e re- 
ligiosa denials e eles sao dominados pela danga. Nao os 
brancos, que eontinuam nas coxas, nas nadegas, no sexo de 
Rosenda Roseda, Mas os negros sim... danga religiosa dos 
ncgros, macumba, deuses da caga e da bexiga, a saia voando, 
os seios saltando... 

Quanto ao negro protagonista, Antonio Baldufno, e retratado 
nessas duus passagens: 

Era puro como um animal e tinha por unica lei os instintos. 
Era forte e alto como uma arvore, livre como animal, e pos- 
suia a gargalhada mais clara da cidade. 

Os estereolipos compondo a identidade do heroi assim como 
suas qualiflcagoes animalescas de um selvagcm dificilmente reqnc- 
reriam comentarios. E complementando, temos a narragao do ri¬ 
tual religiose transformando o exlase espirituai em mera excitagao 
erotica ou num instante de do animal. A professora norte- 
americana Doris Turner estudou a obra de Jorge, escreveu sobre ela 
excelente trabalho, do qual tiramos esta observagao: 

Aqui temos uma apresentagao de nadegas, quadris, seios, e 
sexo, tudo selecionado para evocar a “danga mistica da ma- 
cumba, sensual como danga religiosa. 1 ' Atraves do uso da 
imagem “fcroz como danga da floresta virgem”, a danga de 
Rosenda e, por extensao, a danga religiosa afro-brasileira, 
sugere uma excitagao ariimalesca, (...) O agregado de ima- 
gens usado para criar a visao do Candomble de Jubiaba ma- 
nifesta implicitamente uma negagao da religiao afro- 
brasileira como religiao, fazendo dela uma selvagem mani- 
festagao emocional de sensualidade e erolismo primitivos. H6 

A redugao da cultura africana ao status de vazio folclore nao 
revela somente o desprezo ao negro da sociedade vigente, branca, 
como tambem exibe a avareza com que essa sociedade explora o 
afro-brasileiro e sua cultura com inluitos lucrativos. Poisembora a 
religiao e a arte sejam tao ridicularizadas e folclorizadas, elas cons- 
tituem valiosas e rentaveis mercadorias no comercio turistico. Nes- 
se eaminho as manifestagoes religiosas negras tornam-se “curiosi- 
dades” para entreter vlsitantes brancos. A folclorizagao da um pas- 
so em frente ao desenvolver outra ctapa do tratamento dispensado 
a cultura afro-brasileira pela sociedade dominante: a sua comercio - 
lizacao. 
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/ Cultura africana posta de lado como simples folclore se torna 
em instrumento mortal no csquema de imobilizagao e fossilizagao 
dos seus elementos vitals. Uma sutil forma de etnocidio. Todo o fe¬ 
ll omen o se desenrola envolto numa aura de subterfugios, e manipu- 
lagoes, que visam mascarar e diluir sua intengao basica, tornando-o 
ostensivamente superficia]JOs conceitos originarios da Europa oci- 
dental que informam e caracterizain uma supostamente cultura 
ecumenica, predominam neste pais de negros, Para esta cultura de 
identificagao branca o homem folclorico reproduz o homem natural t 
aquele que nao tern hisloria, nem projctos, nem problemas: elepos- 
sui de seu apenas sua alienagao como identidade. Sua identidade e, 
pois, sua mesma alienagao. Desde que a maleria-prima e o nao-ser 
que aguarda a forma, podemos concluir, a respeito do folclore ne¬ 
gro, ser ele uma espeeie de materia-prima que os brancos manipu- 
Fam e manufaturam para obter lucro. 

Todo um processo que caracteriza o tratamento dispensado 
pela sociedade branca ao afro-brasileiro, iniciado nos primeiros 
tempos da colonizagao. completa-se nesta etapa da sua comerciali- 
zagao. O panto de partida da classe dirigente branca foi a venda e 
compra de africanos, suas mulheres e seus filhos; dcpois venderam 
o sangue afrieano em suas guerras coloniais; e o suor e a forga afri- 
canos foram ven didos, primei ram elite na industria do agucar, no 
cultivo do cacau, do fumo, do cafe, da borraeha, na criagao do ga- 
do. 

“Venderam” o esplrito afrieano na pi a do bat ism o catblico assim 
como, atraves da industria turistica, comerciam o negro como fol¬ 
clore, como ritmos, dangas, e cangdes. A honra da mulher africana 
foi negociada na prostiuiigao c no estupro, Nada e sagrado para a 
civilizagao ocidental branca e crista. Teria de chegar a vez da venda 
dos proprios deuses, De fato os orixas estao sendo objeto de recen- 
tes e lucrativas transagdes, Pierre Verger revela que na Bahia, 

Rccentemente uma bem-sucedida agencia imobiliuria obteve 
lucro usando a popularidade e a confianga que os nomes dos 
orixas inspiram a alta classe dc cidadaos, os unlcos em con- 
digoes financeiras para viver em luxuosos apartamentos. 
Esta agencia ja const ruiu 23 edificios com ate 30 an dares, os 
quais estao sob o patrocmio de deuses e deusas Vorubas. 

Inforlunadamente Verger aceila essa empresa de negocios 
como indicagao de que 

Os orixas Yorubas sao recon hec id os como uma realidade 
viva e a I tarn cute respeitados na vida diaria da Bahia e do 
Brasil em geraL IJ1 

Ja vim os anteriormente a conclusao logica que Verger lira des- 
se ruciocinio: que a sociedade brasileira e “antUraeista” e “aberta a 
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todas influences sein distingoesT Tcmos tambem acabado de exa- 
minar algumas indicagoes muito lipicas do status ocupado pelos 
orixas na hierarquia dc valores da civilizagao brasileira; o animales- 
co frenesi sexual em Jorge Amado; a proibigao da missa na Igreja 
do Rosario cm Sao Paulo; o anatema do bispo no Espirito Santo; as 
perseguigoes policiais dos lemplos afro-brasileiros da Bahia, de 
Alagoas, de Pernambuco,,. 

A recente materializagao e comercializagao da teogonia afro- 
brasileira para renda da “alia classe de cidadaos", os quais, ate Ver¬ 
ger reconhece como predominantemente brancos, sao usadas, para- 
doxalmente, para demonstrar a validez daquela mesma conclusao’ 

Em realidade, a vista do fato de que os negros nao podem ja¬ 
mais comprar aparlamentos nesses ediftcios de luxo, o use de dei- 
dades africanas nao representa nada mais que a demonstragao da 
segura posigao economica maniida pelas classes dominantes bran- 
cas. Na fase de crescente seguranga, as forgas no poder podem se 
permitir uma ccrta liberalizagao em atitudes como essas. Tal feno- 
meno e referido num trabalho de Frantz Fanon, Rumo a revoluedo 
africana, ao descrever uma situagao analoga a focalizada por Ver¬ 
ger: 

A verdade e que o rigor do sistema torna superflua a afirma- 
gao diaria duma superioridade. A necessidade de apelar para 
varios graus de apoio e aprovagao, para a cooperagao dos 
nativos, modificou as relagoes numa diregao menos crua, 
mais sutil, mais “cultivada'h Nao e raro, de fato, ver nesta 
etapa uma ideologia “democratica e humana”. O emprendi- 
menio comercial da escravidao, da destruigao cultural, pro- 
gressivamente da caminho a verbal mistiftca^ao. t4 * (enfase mi- 
nha), 

Exatamente, e so como “verbal mistificagao , \ pode ser aceita a 
“valorizagao 11 que Verger deduziu da comercializagao progressiva 
dos cultos religiosos afro-brasileiros. 

Algumas pessoas tern afirmado que alualmente essas religioes 
estao vivendo mementos afirmativos de grande expansao. Tal ocor- 
rencia nao se poderia concretizar, por inotivos conhecidos, sem 
uma ruptura revolucionaria do processo que tern tradicionalmente 
envolvido e condicionado as religioes afro-brasileiras. Um estudio- 
so dessas questoes, o scholar negro dos Estados Unidos, Michael 
Turner, expressa sua percepgao das mais sutis e perigosas implica- 
gdes conlidas nessa aparente expansao: 

O paternalismo que caracterizou os aspectos mais positivos 
do relacionamento senhor-escravo no decorrer da historia 
brasileira ressurgiu na reagao dos brasileiros brancos diante 


da religiao afro-brasileira. A popularizagao da religiao afro- 
brasileira na Bahia, como uma fungao da sociedade branca e 
eiemento importante na sempre crescente industria de turis- 
mo, parece augurar um future de nova e talvez mais tortuo- 
sa manipulagao da religiao afro-brasileira. 

Turner em continuaqao observa as modiilcagoes sofridas pelo 
eulto nos ultimos quatro anos, e tambem 

... a conquista de uma respeitabilidade um tanto falsa junto 
a comunidadc baiana intelectual e artistica (predominante- 
mente branca), IJl) 

Alguns, nao contentes em simplesmente postular a “valoriza¬ 
tion das religioes afro-brasileiras em cventos dos tipos referidos, 
vao alem, afirmando que tal ressurgencia da religiao afro-brasileira 
esta vinculada a uma “valorizagao" dos negros brasileiros no am- 
plo contexto da sociedade brasileira. Esta e a tese de Pierre Verger, 
que reitera 

O destacado papel desempenhado pelas religioes africanas 
cm dar aos descendentes africanos no Brasil um aceitavel sta¬ 
tus social, nao deve ser subestimado. 

O raciocinio de Verger nos conduz a sua pergunta culminante: 

Como poderia o negro protestar contra os brancos quando 
ele os ve se ajoelhando humildemente diante da Iyalorixa ne- 
gra para pedir a bengao, e assistindo as dangas dos orixas 
com to do respeito devido a eles? 150 
Verger nao faz nenhuma tentativa de nos fornecer uma ideia 
da significagao de tal fenomeno como uma tendencia geral da socie¬ 
dade brasileira, Que exista uns poucos ou talvez muitos brancos 
que purticipem dos rituals do candoinble, o fato nao altera a reali¬ 
dade social das relates de raqa no Brasil no sentido mais amplo. De 
fato o proprio Verger, no proximo paragrafo, deixa escapar que no 
contexto geral o afro-brasileiro vegeta nas camadas mais baixas da 
sociedade: 

No candomble, a situagao racial e o reverse daquela encon- 
trada na vida ordinaria. Aqui e a pessoa de pcle escura que 
domina a de pele alva, 151 

E entao temos, uma vez mais, o intelectual branco desempe- 
nhando o papel do paiernalista que depois de admitir que o negro 
no Brasil sofre uma posigao inferior na sociedade, nega a ele o direi- 
to de protestar contra a situagao opressiva e expo!iadora. So temos 
a lamentar ( e a condenar) que Verger use o presligio que ganhou 
em anos de pesquisas na Africa e no Brasil, para colaborar na do- 
mesticagao do negro; seu papel de ideologo das classes que opri- 
mem e mantem o negro nas condigoes de vida as mais lamentaveis, 
automaticamcnie impoe aos seus trabalhos a marca do academicls- 
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mo esteril e inutih Sua obra nao se destina ao preenchimento de 
uma necessidade no desenvolvimento dos povos negros e africanos; 
muito pelo contrario, o que Verger propoe implicitamente e a fossi- 
lizagao historiea desses povos e culturas para que assim melhor Ihe 
sirvam de carnpo de pesquisas**, Waldir Freilas Oliveira e outro 
pertinente caso exemplar desse tipo de racismo camuflado com a 
mascara da benevolencia paternalista. Nao percebem que os negros 
brasileiros nao necessitam permissao dos brancos para exercer seu 
inalienavel - e intransferivel - direito/obrigagao de nao so protes- 
tar, mas de lutar contra todas as formas e disfarces do racismo, si- 
nonimo de exploragao, opressao, e desumanizagao, Entretanto nao 
resistimos ao impulse de evocar, em face de tanta hipocrisia e ma 
cieneia, as candentes palavras do Franco Joaquim Nabuco ecoando 
desde o seculo passado; 

Qucm pode dizer que a raga negra nao tern direito de protes- 
tar perante o mundo e perante a historia contra o procedi- 
inento do Brasil? ]SI 
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XIII, 

A ESTETICA DA BRANCURA 
NOS ARTISTAS NEGROS ACULTURADOS 


Da exposigao que estamos fazendo podemos resumir uma defi- 
nigao simples e irrefutavel: sem excegao, tudo o que sobrevive ou 
persiste da cultura africana e do africano como pessoa no Brasil, 6 a 
despeilo da cultura branco-europeia dominante, do “branco" bra- 
sileiro, e da socicdade que, ha quatro seculos, reina no pais. Os afri¬ 
canos e scus descendentes, os verdadeiros edificadores da estrutura 
economica nacional, sao uns verdadeiros coagidos, forgados a alie- 
nar a propria idenlidade pela pressao social, se transformando, cul¬ 
tural e fisicamente, em brancos. Guerreiro Ramos, quern melhor 
apresentou os valores e o pensamento da estetica negra no Brasil, 
nota que 

A aculiuragao e tao insidiosa que ainda os espiritos inais ge- 
nerosos sao por ela atingidos e, assim domesticados pela 
brancura, quando imaginam o contrario, ]5J 
Os eleiios da aculturagao se revelam num escritor como Rai- 
murido Sousa Dantas, o unico negro que exerceu um cargo de em- 
baixador (Ghana), que se declara com orgulho um negro cultural- 
mente branco - um homem ocidentah L5 ^ Diegues Jr*, mulato, e 
inembro do Conselho Federal de Cultura, ha muitos anos diretor 
do Centro de Pesquisas Sociais Latino-Americano, orgao da 
UNESCO, sediado no Rio de Janeiro, afirma sua identificagao cul¬ 
tural hranea no ensaio incluido no livro especialmente publicado 
pelo Ministerio das Relagoes Exteriorcs, para o Festival Mundial 
das Arles Negras, Dacar: 

Nunca se enraizou no brasileiro filho dessas relagoes entre 
dois grupos etnicos, nenhum sentimento de preconceito de 
cor, nenhum tipo dc segregagao. ]S5 
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Entre nos ha inumeros exempios de negros e mulatos tao pro- 
fundamente marcados per essa assimilagao a ponto de manifesta- 
rem odio a propria cor. Tentam exorcizar sua negrura usando os re- 
cu rsos da autoflagelagao, mas so conseguem o autodesprezo. O et- 
nografo Edison Carneiro, foi um desses atormentados pela origem 
racial e certa vcz desabafou: 

... a obra que nos chamamos “civiiizagao” no Brasil lem 
sido precisamente a destruigao das culturas negra e indigena. 
Edison Carneiro, mulaio da Bahia, completou o raciocinio de¬ 
mons! ran do um admiravel servilismo as classes dominantes: 

... a rutura dos lagos com Africa, mesmo por meios de fre- 
quentemente, processes brutais, parece para mini ser uma vd- 
lida aquisicao do povo brasiietro, 1?(1 (enfase min ha) 

No scculo passado, poetas de origem negra, como Domingos 
Caldas Barbosa (1738-1800) ou Manoel Inacio da Silva Alvarenga 
(1730-1800) seguirain modelos literarios europeus, se distanciando 
compleLamente de suas raizes ancestrais africanas. O mesmo linha 
ocorrido com Gregorio de Matos (1633-1696), o famoso satirico 
“boca do inferno" que tao ferozmente ironizou os mulatos possui- 
dores de amantes negras ou mestigas: seu ideal de beleza era a bele- 
za branca. Mas, conforme tambem seeonta, havia grande diferenga 
entre a atitude literaria e social e o comportamento na vida real do 
poela: ele tambem possuiu amantes mulatas, as vitimas faceis da ex- 
ploragao sexual, ontem e hoje. Ansiosos pda aceitagao e o reconhe- 
cimenio da sociedade vigente, ambicionando atingir os niveis mais 
eievados da hierarquia social alem de candidatos ao mundo litera- 
rio, os intelectuais negros e mulatos se submetiam ao implacavel 
proccsso de branquificagao interior. Na musica, o padre Jose 
Mauricio se destaca; na pintura, Manuel da Cunha e, na poesia, 
Gongalves Dias* Citamos esses poucos exempios apenas para carac- 
terizar o prego do imposto page, pelos escritores e artistas de ori¬ 
gem africana, ao precario direito de viver. 

Talvez nenhum outro exemplo de assimilagao cultural e de 
pressao social seja tao expressivo e dramatico como no caso do poe- 
ta negro Joao da Cruz e Sousa (1861-1897), segundo Roger Bastide 
"o mais admiravel cantor do seu povo”. 157 Com efeito o profundo 
sofrimento na vida diaria desse poeta e o conteudo de sua obra lite¬ 
raria, sao simbolicos da condigao de todo o povo negro do Brasil: a 
de totalmente “emparedado” pela estetica da brancura; Cruz e Sou¬ 
sa evoca: 

6 formas alvas, brancas, 

Formas claras 

De luares, de neves, de neblinasL, 153 

entao claramente, vejo e sinto, desiludido das Coisas, dos 


I [omens e do Mundo, que o que eu supunha, embriagamen- 
to, arrebatamento de amor nas tuas asas, 6 loira Aguia Ger- 
manica! - nada mais foi que o sonambulismo de um sonho a 
beira dos rios marginados de resinosos alcentros em f!or, na 
dolencia da lua nebulosa e fria... 359 
Tentou Cruz e Sousa “uma nova e inedita interprelagao visual 
da cor negra", e ainda, conforme Roger Bastide, se teve sucesso, foi 
por ter “pensado a noite como africano”. l6( - A despeito da profun¬ 
da aculturagao que o marcava, ha na poesia de Cruz e Sousa a pre- 
senga difusa mas identificavel da Africa ora no ritmo e na musicali- 
dade dos versos, no espiritualismo que antes de corresponder a uma 
exigencia do simbolismo, escola poetica a qual se filiava, deixa 
transparecer uma heranga etnico-cultural de impossivel erradica- 
gao* No entanto o que esta concretamente exposto em sua obra, sao 
as normas, a inspiragao, os sfmbolos de origem nordica-europeia 
que caraclerizavam o fenomeno explicado pela competencia de 
Frantz Fan on: 

Porque nenhuma outra solugao resta para ele, o grupo social 
racializado tenta imitar o opressor e assim desracializar-se. 
A “raga inferior” nega a si mesma como uma raga diferente. 
Ela divide com a “raga superior” as convicgoes, doutrinas, e 
outras atitudes a respeito dela mesma. 161 
Mas existiram aqueles que se recusaram desaparecer e comba- 
teram a assimilagao; entre estes se inscreve o nome de Luis Gama. 
Ex-escravo, tornou-se advogado para defender sua raga tendo sido 
orador abolicionista famoso. Mas nos legou seu verso vingador, 
que nao so canta a beleza negra, como vergasta os negros e mulatos 
que fogem da propria cor epidermica e querem se fingir de brancos. 
Foi um precursor da poesia negra revolucionaria do nosso tempo, e 
numa delas evoca a imagem de sua mae, da qua! foi separado quan- 
do tinha oito anos de idade, na Bahia, pelo aristocrata portugues, 
seu pai, que o vendera como escravo para um comprador de Sao 
Paulo, onde viveu ate a mortc. Nunca mais, desde a separagao, Luis 
Gama tornou a ver sua mae, que 
Era a mais linda pretinha 
Da adusla Libia rainha 
E no Brasil pobre escrava, 162 

Castigou a perversao da sociedade brasileira, caracterizada por 
Guerreiro Ramos como uma Paiologia social do “branco” brasilei- 
ro , 163 e que se traduz na ansiedade morbida de se tornar mais claro, 
alvo. Na satira “Bodorrada”, fustiga Luis Gama: 

Se os nobres desta terra empanturrados, 

Em Guine tern parentes enterrados, 

E, cedendo a prosapia, ou duros vicios, 
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Esquecem os negrinhos, seus patricios, 

Se mulatos de cor esbranquigada, 

Ja se julgam de origem refinada, 

E curves a mania que os domina, 

Desprezam a vovo que e preta-mina; 

Nao te espantes, leitor, da novidade, 

Pois tudo no Brasil e raridade! 164 

Lima Barreto (1881-1922) foi outro que nao sc dobrou as im- 
posigoes do meio, Como romancista, suas hislorias focalizam em 
geral o ambiente nos suburbios do Rio de Janeiro onde vive a maio- 
ria da gente negra. Personagens afro-brasileiros estao nos seus li- 
vros, embora o autor nao estivesse preocupado em aprofundar o 
conhecimento e analise de sua heranga cultural. Lima Barreto, dife- 
rentemente de Cruz c Sousa, desenvolveu sua obra numa lingaugem 
viva, quase tao iivre como o falar do povo, e desdenhou aqueles es- 
critorcs que se auto-encarceravam aos rigores gramaticais e estilisU- 
cos da lingua portuguesa usada pelos academicos do Brasil ou de 
alem-mar. Como foi o caso de um Machado de Assis (1857-1913), 
outro notavel fenomeno de assimilagao cultural. Retratou em seus 
escrilos principalmente o ambientee pessoas da classe media, bran- 
ca, com seus lemas, interesses, personagens estranhos ao negro, ou 
onde este so poderia “infiltraF' como elemento decorativo. Macha¬ 
do de Assis, descendente de africano, fundador da Academia Brasi- 
leira de Letras, se obrigava a se exprimir num portugues academico 
do melhor cstilo; o reconhecimento e a ascensao social que perse- 
guiu, impos a Machado um onus cujo peso ele talvez nem sentiu,., 
Nao manteve apenas fldelidade aos padroes e esttlos metropolita- 
nos; a rendigao de Machado foi tao extrema a ponto de transforma- 
lo num verdadeiro mestre que aperfeigoou, enriqueceu e expandiu a 
lingua portuguesa utilizada na criagao artistica tanto no Brasil 
quanto em Portugal. 

Nao e somente na esfera intelectual e artistica que o fenomeno 
da domesticagao se mostra enfatico, Tambem no domlnio popular. 
O folclore registra nestes versos singelos a tendencia brasileira de 
obliterar a identidade do africano: 

Quando io tava na minha terra 
io chamava Capitao 
chega na terra di branco 
io me chama Pai Joao! 

Como norma, o tratamento dispensado ao caratcr negro na li- 
teratura brasileira e o de reduzi-lo a condigao do estereotipo. No 
Capltulo H, quando citamos Pierre Verger e Luis Viana Filho, men- 
cionamos alguns desses lugares-comuns: a mae preta aleitando os 


filhinhos dos senhores brancos, ninando-os para dormir, ou ensi- 
nando a eles as primeiras palavras no portugues estropiado. Com 
paciencia e devogao, Roger Bastide investigou os inumeraveis este- 
reotipos sobre o africano e seus descendentes na poesia, na prosa e 
no folclore do pais. 166 Fica-se surpreso com a violencia manifestada 
em varios intelectuais brancos, e alguns negros e mulatos; os ulti¬ 
mas, na busca de acesso a socicdade dominante, ou ao mundo das 
letras, nao hesitaram em degradar a propria origem etnica. Entre 
outros, Bastide examinou a obra dos seguintes autores: Bernardo 
Guimaraes, Gregorio de Matos, Mello Morals Filho, Joaquim Ma¬ 
nuel de Macedo, Manuel Antonio de Almeida, Jose de Alencar, 
Machado de Assis, Julio Ribciro, Alulzio de Azevedo, Adolfo Fer¬ 
reira Caminha, etc. Alguns dos estereotipos registrados foram estes: 
o negro bom - estereotipo da submissao 
o negro ruim - estereotipo da crueldade inata, sexualidade 
desenfreada, imundicle, preguiga e imoralidade 
o africano - estereotipo da feiura fisica, brutalidade crua, fei- 
tigaria e superstigao 

o crioulo - dissimulagao, malicia, esperteza, selvageria 
o mulaw Iivre - vaidade pretenciosa e ridlcula 
a muiata e a crioula - voluptuosidade 
Este ultimo estereotipo, o qual ja vimos funeionando na “dan- 
ga religiosa* 1 de Jorge Amado, com remeleixos de quadris e sexo es- 
pumando, c uma das mais perniciosas imagens, se considerarmos 
que o apelo da muiata ao branco tem sido creditado como uma das 
provas irrefutaveis da "democracia racial” no Brasil, Entretanto a 
existencia desse apelo, para melhor ser dito, reflete uma prova inad- 
milada e nao reconhecida, da exploragao sexual da mulher negra e 
muiata, Prova mais uma condenavel agressao de earater patologico 
que se torna monstruosa normalidade praticada com a frequencia e 
a tranquilidade rotineira dos acontecimentos rituais de uma socie- 
dade profundamente racista... 

Jorge de Lima, mulalo poeta, fornece outro angulo do mesmo 
estereotipo no famoso poema Essa Negra Fulo . Vejamos, na trans- 
crigiio de uns poucos versos, como a poesia focalizou a escrava ne¬ 
gra cuja sensualidadc rouba o senhor branco da sinha: 

O Sinho foi ver a negra 
levar couro do feitor. 

A negra tirou a roupa 
O Sinho disse: Fulo! 

A vista se cscureceu 
que nem a negra Fulo. 

O Sinho foi agoitar 
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sozinho a negra Fulo. 

A negra tirou a saia 
e lirou o cabeqao 
de dentro dele pulou 
nuinha a negra Fulo. 1(11 

GueSm ° ^ ^ tradit *° lite ™ ria diant « d °s °lh°s, 
Gutrreiro Ramos, com a precisao que o caracteriza, concluiu: 

°,? Ue im P° r . ta assinalar e que se formou entre nos uma !i- 

ra, prmcjpalmente de earater poetico, que explora os 

- ir Cgr ° S T t ! rm ° S reacion ^ r ^s I embora seus auto- 
res scjam anjmados das melhores in ten goes. I6S 


XIV 

UMA REACAO CONTRA 
O EMBRANQUECIMENTO: O 
TEATRO EXPERIMENTAL DO NEGRO 


Min ha conseiencia negra nao se oferece como uma 
carencia, Ela e. 

- Frantz Fanon 1 ** 9 

Para confrontar o desafio implicito na situagao descrita nas 
paginas precedentes, fundamos em 1944, no Rio de Janeiro, o Tea¬ 
tro Experimental do Negro “TEN - com os seguintes objetivos basi- 
cos: a) resgatar os valores da cultura africana preconceiluosamente 
marginalizados a nnera condigao folclorica, pitoresca ou in sign i fi- 
cante; b) atraves de uma pedagogia estrulurada no trabalho de arte 
e cullura, tentar educar a classe dominante ^branca , recuperando- 
a da perversao etnocentrista de se autoconsiderar superiormente 
europeia, crista, branca, latifta e ocidental; c) erradicar dos palcos 
brasileiros o ator branco maquilado de preto, norma traditional 
quando o personagem negro exigia qualidade dramatica do inter- 
prete; d) tornar impossivel o costume de usar o ator negro em pa- 
peis grolescos ou estereotipados: como moleques levando cascudos, 
ou carregando bandejas, negras lavando roupa ou esfregando o 
chao, mulatinhas se requebrando, domesticados Pai Jooes e lacri- 
mogeneas Mae Pretas; e) desmascarar como inautenticas e absolu- 
tamente inuleis a pseudocientifica Hteratura que focalizava o negro, 
salvo rarissimas excessoes, como um exercicio esteticista ou diver- 
sionista: eram ensaios apenas academicos, puramente descritivos, 
tratando de historia, etnografia, antropologia, sociologia, psiquia- 
tria, etc*, cujos interesses estavam muito distantes dos problemas 
dinamicos, que emergiam do contexto racista da nossa sociedade. 

O Teatro Experimental do Negro - TEN - iniciou sua tarefa 
historica e revolutionary convocando para seus quadros pessoas 
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origin arias das classes mais sofridas pela discriminagaoi os favela* 
dos, as em pregad as domeslicas, os operarios desqualificados, os 
frequenladores dos "terreiros”. Com essa riqueza humana, o TEN 
educou, formou e apresentou os primeiros interpretes dramaticos 
da rag a negra - atores e atrizes - do teatro brasileiro. Seguindo esta 
orientagao, o TEN inspirou e estimulou a criagao de uma lileratura 
dramutica baseada na experiencia afro-brasileira, dando ao negro a 
oportunidade de surgir como personagem-herbi, o que ate entao 
nao se verilicara, salvo os raros exemplos mencionados do negro 
como ligura esiereotipada, como ocorria naspegas Mae, e Demonio 
lam ilia r, a nib as de Jose de Ale near. Em Dramas para negros e pro- 
logo para brancos, antologia compilada por Abdias do Nascimenlo, 
o I EN documenta essa fase pioneira da nossa dramaturgica, Nao 
separando o palco dos acontecimentos politico-socials, de interesse 
para os descendentes africanos, o TEN promoveu o I Congresso do 
Negro Brasileiro, no Rio de Janeiro, em 1950; diversos dos iraba- 
Ihos por escrito e outros em forma oral estao reunidos no volume O 
negro revoltado, organizado por Abdias do Nascimento. Extensa e 
profunda foi a influencia que o TEN exerceu tanto no setor pro- 
priamente leatral como, de maneira geral, na sociedade brasileira; 
um documentary a respeito se acha pubiicado no livro Teatro Ex¬ 
perimental do Negro-Testemunhos. Na intro dugao deste volume o 
escritor Efraim Tomas Bo sublinha a perspectiva negra de concep- 
gao do mundo, a qual nada tern a ver com a visao arcaica - trata-se 
de uma cosmovisao antiga e atual: 

..,o negro, negro que e, lem olhos e ouvidos e consciencia 
para perceber o mundo e qualiflca-lo, reinterpretando-o 
com seus calejados olhos e ouvidos negros de hoje, 

Em sua importante obra sob o tftulo Introducdo eritica d socio¬ 
logy brasileira, Guerreiro Ramos escreve: 

O Teatro Experimental do Negro foi, no Brasil, o primeiro a 
denunciar a alicnagao da antropologia e da soeiologia nacio- 
nal, focalizando os povos de cor a luz do piloresco, ou do 
historico puramente, como se tratasse de elemento estatico 
ou mumificado. Esta den unci a e um laitmotivo de to das as 
realizagoes do TEN, entre as quais seu Jornal Quilombo, a 
Conferencia National do Negro (1949), e o Primeiro Congres¬ 
so do Negro Brasileiro, realizado em 1950, 170 
Fiel a sua orientagao pragmatiea e dinamica, o TEN evitou 
sempre adquirir a forma anquilosada e imobilista de uma instituj- 
gao academics. A estabihdade burocratica nao constiluia o seu al- 
vo. O TEN atuou sem descanso como um fermento provocativo, 
uma aventura da experimentagao criativa, propondo caminhos ine- 
ditos ao futuro do negro, ao desenvolvimento da cultura brasileira. 
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Para atingir esses objelivos o TEN se desdobrava em varias frentes: 
tanto denunciava as formas de racismo suds e ostensivas, como re- 
sistia a opressao cultural da brancura; procurou instalar mecanis- 
mos dc apoio psicologico para que o negro pudesse dar um salto 
qualitative para alem do complexo de inferioridade a que o subme- 
tia o complexo de superioridade da sociedade que o condicionava. 
Foi assim que o TEN instaurou o processo dessa revisao de concei¬ 
ts e atitudes visando a liberagao espiritual e social da comunidade 
afro-brasileira. Processo que esta na sua etapa inicial, convocando 
a conjugagao do esforgo coletivo da presente e das futuras geragoes 
do negro brasileiro. 

Com efeito, a geragao atual dos jovens descendentes de africa- 
nos esta demonstrando um promissor espirito rebeldc. Apesar das 
difieeis condigocs vigentes no Brasil, impostas pela ditadura militar 
desdc 1964, com a supressao das liberdades publicas c das garantias 
dos direitos individuals e humanos, ha tentativas que denunciam a 
inquietude dos jovens na procura de um caminho valido, E isto se 
torna mais dificil por causa do ambiente, vazio de esperanga e cheio 
de confusao, verificavel no pais, Essas realidades fazem com- 
preensivel que nas grandes cidades como o Rio de Janeiro e Sao 
Paulo a juventude negra canalize suas ansiedades para movimentos 
como estes inlitulados de "Black Mad” ou de "Soul” (Folha de Sdo 
Paulo, 15 de abril de 1977, p. 40), os quais parecem utilizar a musi- 
ca, a danga, o vestuario, o corte do cabelo e outros simbolos como 
demonstratives de inconformismo e confronlagao, E tambem para 
evadir do sentimento de frustragao, mesmo ao custo de recorrer a 
modelos alienados, cuja origem ostensiva sao os negros dos Estados 
Unidos. Quern pode adivinhar se essa iniciativa, aparentemente 
equivocada, nao se transformara num movimento de tomada de 
consciencia e de uma afirmagao original? 

Porem nem toda a geragao jovem esta comprometida nesse 
tipo de atividades. Boa parte dela possui uma nitida consciencia de 
suas responsabilidades diante das condigoes de penuria, marginali- 
zagao e desprezo vigorantes para os afro-brasileiros de modo geral. 
Este e o caso do grupo baiano que tenta articular um instrumento 
que ajude seus irmaos negros atingidos pelos conceitos negativos a 
sua dignidade de ser h umano e as suas possibilidades como prota- 
gomsta historico capaz de contribuir para a historia e a cultura do 
seu povo. Ameagados pela doutrinagao e pelo paternaiismo do 
branco, alguns negros na Cidade do Salvador se reuniram e funda- 
ram o Nudeo Cultural Afro-Brasileiro. Langaram manifesto par- 
cialmente pubiicado na Tribuna da Bahia, edigao de 15 de dezembro 
1976, pagina 3, definindo que 
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O preconceilo nao c economic©, como muita gente afirma, 
pois ate nas classes mats baixas os brancos discriminant os 
pretos de iguai posigao economica. 

O Nucleo promoveu um “Seminario sobre o negro nas Cien- 
cias Sociais", durante o qua! examinou os fatores e os produtos da 
ideologia da branquificagao coerciva; no documenlo resultanle des- 
se encontro os participantcs poem em relevo que 

...vitima dessa ideologia, o negro nao assume a sua negritu- 
de, negando-se a si proprio e arriscando-se a sofrer varios 
problemas psicologicos, ao negar sua propria essencia, ao 
qucrer imitar gestos, alitudes e ate mesmo frequentar saloes 

' de beleza a fim de espichar o cabelo para assim branquear- 
se... 

Resumindo ludo o que foi apreseniado, debatido e examinado 
pclos seminaristas, o Manifesto divulgou com absoluta propriedade 
esta conclusao: 

Esle terrivel condicionainento psicologico marca o negro 
para o resto da vida, conduzindo-o a uma situagao de paria 
social, atraves de sua auto-rejeigao. 

Outras tentativas de organizar a gente negra em torno de seme- 
Ihantes propositos discretamente desenvolvem seus esforgos em va¬ 
rios estados do pais. Mencionaremos o Centro de Pesquisasdas Cul- 
turas Negras, que reune, no Rio de Janeiro, uma juventude seria- 
mente dedicada ao projeto a que se propos; trata-se, sem duvida, de 
um grupo que muito podera contribuir numa mudanga dequalida- 
dc no deslino do negro, se perseverar e nao desistir diante dos inu- 
meraveis obstaculos que tera de enfrentar. Em Sao Paulo, onde 
existe uma muito ativa e politizada comunidade negra, Funcionam a 
Casa da Culture Afro-Brasileira, e as sete entidades que convoca- 
ram o Movimento Vniftcado contra a Dlserinmacdo Racial, organiza- 
dor do ato publico realizado nas escadarias do Teatro Municipal de 
Sao Paulo, dia 7 de julho 1978, as 18:30 h.: Grupo Afro-Latino- 
America, Grupo de Atletas Negros, Associagao Cultural Recreati- 
va Brasil Jovem, Grupo de Artistas Negros, Afro-Latino-America 
(Rio de Janeiro), Associagao Crista Brasileira Beneficiente, Institu- 
lo Brastleiro de Estudos Africanistas. Manifestaram sua adesao ao 
ato publico entidades do Rio de Janeiro, entre eias o Centro de Es¬ 
tudos Brasil-Africa (CEBA) e a Eseola de Samba Quilombos; e va- 
rias entidades da Bahia. Em Porto Alegre (Rio Grande do Sul) atua 
o Grupo Palmares, liderado por alguns jovens egressos de universi- 
dades, alem de outros grupos como, por exemplo, aquele que edita 
o jornal Ticao r Em Sao Paulo o poeta Oswald© Camargo lidera o 
langamento do periodico Abertura . Ha muito esforgo anonimo, 
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muita luta negra espalhada pelo vasto territorio nacional. Mesmo 
sem uma ligagao formal, todos esses grupos, pessoas, energiase rea- 
lizagocs, estao comprometidos, sao cumplices, numa mesma tarefa 
historica que e a continuidade do processo de libertagao da raga, es¬ 
ta be I eci do no Brasil pclos primeiros africanos que pisaram o chao do 
pais; sao os precurssores desse esforgo contemporaneo e tanto se de- 
nominaram quilombos e revoltas como se chamaram Chico-Rei 
(M inas Gerais, seculo XVIII), Andre Rebougas, Zumbi, Jose de Pa- 
Lrocinio, Luis Gama; o inesquerivel heroi da Revolts da Chibata, 
joao Candido; entre os mais recentes ai estao um Aguinaldo Ca¬ 
margo (falecido), Scbastiao Rodrigues Alves, Fernando Goes; Jose 
Correia Leite, co-fundador da Frente Negra Brasileira, em. Sao 
Paulo, movimento cultural e politico que empolgou as massas na 
decada de 30, floresceu e se cspalhou por varios estados da federa- 
gao. Tcrminou fechado pela ditadura do Estado Novo, em 1937, 
que proibiu toda e qualquer atividade associativa no pais. 

Os participantcs do ato publico mencionado distribuiram a se- 
guinte: 

Carta aberta a populagao 
CONTRA O RACISMO 

Hoje estamos na rua numa carnpanha de denuncia! 

Campanha contra a discriminagao racial, contra a opres- 
sao policial, contra o desemprego, o subemprego e a margina- 
lizagao. Estamos nas ruas para denunciar as pessimas condi- 
gdcs de vida da Comunidade Negra. 

Hoje e um dia historico. Um novo dia comega a surgir 
para o negro! 

Estamos saindo das salas de rcuniocs, das salas de confe¬ 
rences e estamos indo para as ruas. Um novo passo foi dado 
na luta contra o racism©* 

Os racistas do Clube de Regatas Tiete que se cubram, pois 
exigiremos justiga. Os assassinos dos negros que se cuidem, 
pois a eles tambem exigiremos justiga! 

O MOVIMENTO UNIFICADO CONTRA A DISCR1MI- 
NACAO RACIAL foi criado para ser um instrument© de luta 
da Comunidade Negra. Este movimento deve ter como prinri- 
Pio basico o trabalho de denuncia permanente de todo ato de 
discriminagao racial, a constante organizagao da Comunidade 
para enfrentarmos todo c qualquer tipo de racismo. 
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Tod os nos sabcmos o prejuizo social que causa o racism o + 
Quando uma pessoa nao gosta de urn negro e lamentavel, mas 
quando toda uma sodedade assume atitudes racistas frente a 
um povo inteiro, ou se nega a enfrentar, ai entao o resultado e 
tragico para nos negros: 

Pais de familia desempregados, filhos desamparados, sem 
assistencia medica, sem condigoes de protegao familiar, sem es- 
colas e sem futuro. E e este racismo colerivo, este racismo insti- 
tucionalizado jque da origem a todo tipo de violencia contra um 
povo inteiro. E este racismo institucionalizado que da seguran- 
ga para a pratica de atos racistas como os que ocorreram no 
Clube Tiete, como o ato de violencia policial que se abateu 
sobre Robson Silveira da Luz, no 44“ Distrito Policial de 
Guaianazes, onde este negro, trabalhador, pai de lamilia foi 
torturado ate a morte. No dia D de julho> Nilton Lourengo, 
mais um negro operario, foi assassinado por um policial no 
bairro da Lapa, revoltando toda a comunidade e o povo em ge- 
ral. 

Casos como estes sao retina em nosso pais que se diz de¬ 
ni ocratico. 

E tais acontecimentos deixa mais evidente e reforga a justi- 
ga de nossa luta, nossa necessidade de mobilizagao. 

E necessario buscar formas de organizagao. £ preciso ga- 
rantir que este movimento seja um forte instrumento de luta 
permanente da comunidade, onde todos participem de verdade, 
definindo os caminhos do movimento, Por isto chamamos to- 
dos para engrossarem o MOVIMENTO UN1FICADO CON¬ 
TRA A discriminacao RACIAL. 

Portanto, propomos a criagao de CENTROS DE LUTA 
DO MOVIMENTO UNIFICADO CONTRA DISCRIMI¬ 
NACAO RACIAL, nos bairros, nas vilas, nas prisoes, nos ter- 
reiros de candomble, nos terreiros dc umbanda, nos locais de 
trabalho, nas escolas de samba, nas igrejas, em todo o lugar 
onde o negro vive: CENTROS DE LUTA que promovam o de¬ 
bate, a informagao, a conscientizagao e organizagao da comu¬ 
nidade negra, tornando-nos um movimento forte, ativo e com- 
batente, levando o negro a participar em todos os setores da so- 
ciedadc brasileira, 

Convidamos aos setores democraticos da sociedade que 
nos apoiem, criando as condigdes necessarias para criar uma 
verdadeira democracia racial. 

- CONTRA A DISCRIMINACAO RACIAL! 
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- CONTRA A OPRESSAO POLICIAL! 

_ PELA AMPLIACAO DO MOVIMENTO! 

- POR UMA AUTENTICA DEMOCRACIA RA¬ 
CIAL! 

Movimento Unificado Contra a Discriminagao Racial'’ 
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XV 

conclusAo 


Na impossibilidade de apelar para a consciencia brasileira, 
acreditamos que a consciencia humana nao podera mais permane- 
cer inerte, endossando a revoltante opressao e iiquidagao eoletiva 
dos afro-brasileiros que estamos documentando nestas paginas, 
tanto mais eficaz quanto insidiosa, difusa e evasiva* Caraeteriza-se 
o racisnio brasileiro por uma aparencia mutavel, polivalente, que o 
torna unico; entretanto, para enfrentado, faz-se necessario travar a 
luta caracteristica de todo e qualquer combate anti-racista e anti- 
genocida. Porque sua unicidade esta so na superficie; seu objctivo 
ultimo e a obliteragao dos negros como entidade fisica e cultural. 
Tudo de conformidade com a defimtfva observagao de Florestan 
Fernandes: 

Uma situagao como esta envolve mais do que desigualdadc 
social e pobreza insidiosa. Pressupoe que os individuos afe- 
tados nao estao inckudos, como grupo racial, na ordem social 
ex is ten te, como se nao fassent seres humanos nem ci dad a os 
normals, 173 (minha enfase) 

Tambem Anani Dzidzienyo penetra fundo e vai ate a essencia 
mesma dessa ficgao democratica e racial: 

A posigao do negro brasileiro num Brasil dominado pelos 
brancos difere daquela dos negros em sociedades similares 
em qualquer lugar somente na medida em que a ideologia 
brasileira de nao discriminagao - nao refletindo a realidade 
e, alias, camuflando-a - consegue sem tensdo o mesmo re- 
sultado obiido pelas sociedades abertamente racistas. 173 
Existem muitos outros elementos dispomveis para reforgar, se 
preciso fosse, a moldura e o conteudo racista da “democracia ra- 

136 


cial": porem, acredito na suficiencia irreversivel dos testemunhos 
rcunidos na sequencia deste ensaio. Esta e a nossa conlribuigao na 
denuncia que, atraves dos anos e de varias formas e maneiras, tem 
confronlado a arrogancia e a pretenciosidade racial da sociedade 
brasileira. O siiencio equivalerla ao endosso e aprovagao desse cri- 
minoso genocidio pcrpetrado com iniquidadc c patologico sadismo 
contra a popnlagao afro-brasileira. E nosso repudio, nosso odio 
profundo e definitive, engloba o inteiro complexo da sociedade 
brasileira estruturada pelos intercsses capitalistas do colonialismo, 
ate hoje vigentes, os quais vein mantendo a raga negra em seculos 
dc marUrio e inexoravcl destruigao. 

Quando os africanos e seus descendentes ainda permaneciam 
escravizados no Brasil, e legalmente nao reconhecidos como seres 
humanos, nao podiam usar a lei para se defender, Perfeitos conde- 
nados a morte civil, mereceram os cuidados de Joaquim Nabuco 
que se auto-avocou o “mandato da raga negra” e assumiu a defesa 
legal dos escravos. Foi uni gesto altrufsta, 

Atualmente, entretanto, os negros rejeitam qualquer tipo ou 
forma de “mandalo” advogado por brancos em nosso nome - seja 
ele o mandate da casa dos representantes do capitalismo ou de 
qualquer ideologia, doutrina ou sistema que nao reflita autentica- 
mente os redamos da experiencia negra e africana; que nao se ajus- 
te aos objetivos humamsticos, politicos, economicos e culturais que 
se radica historicamente na estrutura comunal ou coletivista da tra- 
digao africana dc organizagao da sociedade. O pensamento e a agao 
dos negros e africanos deverao proceder a uma atualizagao cn'tica e 
rcvolucionaria dos valores especificamente seus, integrando, so- 
mando os valores dc outras origens, apropriadamente reduzidos, as 
necessidades da Revolugao Africana, selecionados segundo o crite- 
rio da sua funcionalidade. Devemos, negros e africanos, enfatizar 
nossa presenga neste mundo que rnodela a civilizagao do futuro. Ci- 
vilizagao aberta a todos eventos da existencia humana, livre de ex- 
ploradores e explorados, o que resulta na impossivel existencia de 
opressores e oprimidos de qualquer raga ou cor epidermica. Nao 
desejamos transferir para outros as responsabilidades que a Histo¬ 
ric nos outorgou. 

Portanto, 

CONS! DERANDO: A inviabilidade de uma imediata revolugao 
no Brasil capaz de mudar radicalmente as estruturas de poder e do- 
niinagao na economia, na politica, e na sociedade brasileiras; uma 
revolugao de carater verdadeiramente popular e democratica que, 
transformando o “branco” brasileiro, erradique os fundamentos 
racistas da sua cultura; 
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CONSIDERANDQ: Que urn dos objetivos deste Coloquio, segun- 
do seu diretor, e fazer “espedficas recomendagoes para Go- 
vernos e lideres de comunldades nos campos da educagao, 
arte e cultura, da ciencia e tecnologia”; 

CONSIDER AN DO: A gravidade dos fatos documentados e expos- 
tos nas paginas deste ensaio; 

CONSSDERANDO; A urgente necessidade de medidas praticas no 
sentido de preservar a populagao afro-brasileira da extingao; 

CONS! DER ANDO: Que todas as formas de colonialismo e nco- 
colonialismo devem ser proscritas, quer sejam de lipo territo¬ 
rial, econdmico, politico, cultural ou psicologico; 

CONSIDERANDO: Que este Coloquio tem a predpua flnalidade 
de apoiar e contribuir para a aceleragao do corrente processo 
de libertagao dos povos africanos e dos povos de descendencia 
africana em qualquer parte do mundo; 

For nteio deste proponho: Que este Coloquio se dirija ao Governo 
do Brasil e, como um gesto de coiaboragao, oferega ao mesmo 
as seguinles recomendagoes, sobre provideneias concretas a 
serem lomadas pelo dito Governo; recomendagoes estas que 
submeto a aprovagao da Assembled Geral deste Coloqio: 

1) Este Coloquio recomenda que o Governo do Brasil 
permita e estimule a livre e aberta discussao dos problemas do 
negro no pais; c que encoragce finande pesquisas sobre a po- 
sigao economica, social e cultural ocupada pelos afro- 
brasileiros dentro da sociedade brasileira, em todos os niveis. 

2) Este Coloquio recomenda que o Governo Brasileiro 
localize e publique documentos e outros fatos e informagdes 
possivelmente existentes em arquivos privados, cartorios, ar- 
quivos de camara municipal de velhas cidades do interior, re- 
lerentes ao trafico negreiro, a escravidao e a aboligao; em re¬ 
sumo, qualquer dado que possa ajudar a esclarecer e aprofun- 
dar o entendimento da experiencia do escravo e seus descen- 
dentes; 

3) Este Coloquio recomenda quo o Governo Brasileiro 
inclua quesitos sobre raga ou etnia em todos os futuros censos 
demograficos; que em toda informagao que dito governo di- 
vulgue, tanto para consumo domestico como internacional a 
respeito da composigao demografica do pais, nao se omita o 
aspecto da origem racial/etnica; 

4) Este Coloquio recomenda que o Governo Brasileiro 
inclua um ativo e compulsorio curriculum sobre a historia e as 
culturas dos povos africanos, tanto aqueles do continente 


como os da diaspora; tal curriculum deve abranger todos os 
niveis do sistema educative: elementar, medio e superior. 

5) Este Coloquio recomenda que o Governo Brasileiro 
tome ativas medidas para promover o ensino e o uso pratico 
de linguas africanas, especialmente as linguas Kiswahili e Yo- 
ruba; o mesmo em relagao aos sistemas religiosos africanos, e 
seus fundamentos artisticos; que o dito governo promova va- 
lidos programas de intercambio cultural com as nagoes africa¬ 
nas. 

6) Este Coloquio recomenda que o Governo do Brasil es- 
tude e formule compensagoes aos afro-brasileiros pelos secu- 
los de escravizagao criminosa e dccenios de discriminagao ra¬ 
cial depois da aboligao; para esse fim devera drenar recursos 
financeiros e outros, compulsoriamente originados da Agri- 
cultura, do Comercio e da Industria, setores que historica- 
mente tem sido benefidados com a exploragao do povo negro. 
Tais recursos eonstituirao um /undo destinado a construgao de 
moradias, que satisfagam as exigencias da condigao humana, 
em substituigao as atuais habitagdes segregadas onde vive a 
maioria dos afro-brasileiros: favelas, corti^os, mocambos, po- 
roes , cabecas-de-porco, etc. O /undo su port aria tambem a dis- 
tribuigao de terras no interior do pais para os negros engaja- 
dos na produgao agropecuaria. 

7) Este Coloquio recomenda que o Governo Brasileiro 
remova os objetos da arte afro-brasileira assim como os de 
sentido ritual existentes em instituigoes de policia, de psiquia- 
tria, historia e etnografia; e que o dito governo estabelega mu- 
seus de arte com dinamica e pedagogica flnalidade de valori- 
zagao e respeito devidos a cultura afro-brasileira; de preferem 
cia tais museus se localizariam nos estados com significativa 
populagao negra, tais como Bahia, Maranhao, Pernambuco, 
Alagoas, Minas Gerais, Rio de Janeiro, Sao Paulo, Sergipe, 
Rio Grande do Sul. 

8) Este Coloquio recomenda que o Governo Brasileiro 
conceda efetivo apoio, material e financeiro, a existentes c fu- 
turas associagoes afro-brasileiras com flnalidade de pesquisa, 
informagao e divulgagao nos setores de educagao, arte, cultu- 
ra e posigao socioecondmica da populagao negra brasileira. 

9) Este Coloquio recomenda que o Governo Brasileiro 
tome medidas rigorosas e apropriadas ao efetivo cumprimen- 
to da lei Afonso Arinos, fazendo cessar o papel burlesco que 
tem desempenhado ate agora; 
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10) Este Coloquio recomenda aue o Governo Brasileiro 
tome ativas providenrias, ajusta^ xealidades do pais, 

para que de nenhuma forma se penmta ou possibilite a discri- 
minagao racial ou de cor no emprcgo, garantindo a igualdade 
de oporlunidade que atualmente inexisle entre Francos, ne¬ 
gros, e outras nuangas etnicas. 

1 [) Este Coloquio recomenda que o Governo Brasileiro 
exerga seu poder atraves de uma justa politica de redistribui- 
gao da renda, que torne impraticavel, por causa da profunda 
desigualdade economica imperante, que o afro-brasileiro seja 
discriminado, embora sutil e indiretamente, em qualquer nivel 
do sistema educative, seja o elementar, o medio ou o universi- 
tario. 

12) Este Coloquio recomenda que o Governo Brasileiro 
estimule ativamente o ingresso de negros no Instituto Rio 
Branco, orgao de formagao de diplomatas, pertencenle ao 
Ministerio de Relagoes Exteriores. 

13) Este Coloquio recomenda que o Governo Brasileiro 
nomeie negros \ hera o cargo de embaixador e diplomats para 
as Nagoes Unidas e junto ao Governo dc outros paises do 
mundo* 

14) Este Coloquio recomenda que o Governo Brasileiro 
estimule a formagao de negros como oficiais superiores das 
Forgas Armadas (Exercito, Marinha e Aeronautica) com pro- 
mogoes no servigo ativo ate os postos de General, Almirante, 
Brigadeiro e Marechal. 

15) Este Coloquio recomenda que o Governo Brasileiro 
nomeie negros para os altos escaloes do Governo Federal em 
seus varios ministerios e outras repartigoes do Executive, in- 
cluindo orgaos superiores como o Conselho Federal de Cultu- 
ra, o Conselho Federal de Educagao, o Conselho de Seguran- 
ga Nacional, o Tribunal de Contas. 

16) Este Coloquio recomenda que o Governo Brasileiro 
estimule e encorage a formagao e o desenvolvimento de uma 
lideranga politica negra, representando os interesses especifl- 
cos da populaqao afro-brasileira no Senado Federal, na Ca¬ 
mara dos Deputados, nas Assemblers Legislativas Estaduais 
e nas Camaras Municipals; que o dito Governo nomeie ne¬ 
gros para os cargos de juizes estaduais e federais, inclusive 
para o Supremo Tribunal Federal, Superior Tribunal Electo¬ 
ral, Superior Tribunal Militar, Superior Tribunal do Trabalho 
e o Tribunal Federal de Recursos* 


17) Este Coloquio recomenda que o Governo Brasileiro 
concretize sua tao proclamada "amizade ,, com a Africa inde- 
pendente e sua tao freqiientemente manifestada posigao anti- 
colonialista, dando efetivo apoio diplomatico e material aos 
iegitlmos movimentos de libertagao nacional de Zimbabwe, 
Namibia e Africa do Sul. 

Universidade de Ife 
Ile-Ife, Nigeria 
Novembro 15, 1976 
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NOTA 


Na impossibilidade de consultar alguns textos originals de certos 
autores brasileiros transcritos, tats citagoes foram traduzidas das 
versoes em ingles que tinham sido preparadas para a primeira ver- 
sao desle livro; observou-se, contudo, rigorosa fidelidade ao pensa- 
menio dos respectivos autores. Pego desculpas aos autores por 
qualquer dtvergcncia na redaqao dos treebos em questao. 
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DOCUMENTO I 


Segundo Festival Mundial de Artes e Culturas Negra e 

African a 

Coloquio 

RELATdRIO DAS M1NORIAS 
Grupo IV: Civilizagao Negra e Governos Africanos 



Tendo em vista o fato da existencia de numerosas comunida- 
des culturais e politicas negras e africanas fora do Continente afri- 
cano, consideramos essential que este Coloquio e os Governos 
Afrieanos reconhegam esse fato, assumam certas responsabilidades 
diante dele e, reciprocamente, reconhegam que as referidas comuni¬ 
dades tem mostrado e continuarao mostrando certas responsabili¬ 
dades diante do Continente. 

Alem do mais, e importante que os Governos Afrieanos reco¬ 
nhegam e respeitem o fato de que essas comunidades africanas fora 
do Continente tem relagoes com seus respectivos Governos, no in- 
teresse proprio, pois sao constituidas de cidadaos residentes nos es- 
tados sob tais governos. 

Ao oferecermos estas recomendagoes, temos em vista, basica- 
mente, quatro tipos de comunidades negras e africanas, apreciadas 
sob os aspectos politico e cultural. O primeiro tipo e o estado multi- 
etnico, controlado por negros, como no Caribe. Em estados inde- 
pendentes, a exemplo dos existentes na area do Caribe, isto e, Trini¬ 
dad e Tobago, Jamaica, Guiana, Suriname e Haiti, com predomi- 
nantemente governos negros controlando a economia e a estrutura 
social da nagao e cuja populagao multirratial, formada no amalga- 
ma da dominagao colonial, a tendencia subjacente e a busca de 
perspectiva hislorica e sustento espiritual nas nagoes africanas; pro- 
curani obler conhecimento das civilizagoes antigas que Ihes sirvam 
como influencia delerminante na futura diregao ideologica e filoso- 
bca dessas novas nagoes. 
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O segundo exemplo do comunidades negras e africanas fora do 
Conlinente e a comunidade ncgra minoritaria dentro dtim estado 
inultietnico exemplificado pelo Reino Unido (Inglaterra T Escoda, 
Irlanda) e os Estados Unidos. 

Dada a situagao angustiosa dos povos negros descendentes de 
africanos vivcndo como um grupo etnico minoritario no Reino 
Unido e outros paises curopeus, gostarfamos de chamar a atenqao 
do Coloquio, especificamentc no seu trabalho sob o tema de Gover- 
nos Africanos, para a necessidade de apoio politico, economico e 
cultural requerido por essas comunidades em sua luta para manter 
a propria dignidade, integridade e humanidade, Nos sentimos que 
por demasiado tempo os povos africanos fora do Continente tem 
sido forgados a lular para sobreviver, enquanto nossos irmaos e ir- 
rnas continentais tentam nos repudiar. 

Os negros lutam diaria men Le ncssas sociedades contra o pre- 
conceito racial e a discriminagao na moradia, na educagao, e no 
emprego. Muitos estao conscientes de que o seu deslino depende da 
luta no Continente africano porque, como disse o visionario jamai- 
cano, Marcus Garvey, "quando a Africa esliver livre, o negro esta- 
ra livre." 

Deve ser dito que os africanos nos Estados Unidos, estao se en¬ 
voi vend o cad a vez mais no proecsso de govern ar os seus estados, e a 
maioria deles tem uma relagao significativa com os paises africanos. 
E no que se refere aos Estados Unidos, esse envoivimento tem le- 
vantado tres questoes gerais: 1) a luta pda participagao; 2} a luta 
contra atos negatives do estado; 3) a luta por uma resposta just a e 
humana do estado aos paises e povos africanos no Continente. 

A comunidade africana nos Estados Unidos teve um cresci- 
mento no nurnero de candidates eleitos de 300% dentro dos ultimos 
cinco unos, em todos os esealoes do governo (judiciario, legislative 
e executive). Parece que esse modelo de participagao de negros no 
governo dos Estados Unidos vai eontinuar e ate acelerar e, portan- 
to, o Coloquio esta convocado para reconhecer tal participagao e 
eneoraja-la, na medida em que essa pratica melhora as possibilida- 
des de sobrevivencia e prosper! da de dessa comunidade africana. 

Segundo, lemos o prindpio de que quando o estado (formal- 
men te at raves dos atos do governo ou informal mente atraves da so- 
ciedadc) sanciona qualquer forma de opressao as comunidades 
africanas, estas tem o direito de lutar contra esses atos. 

A comunidade africana nos Estados Unidos vem sofrendo va- 
rias formas de opressao que variam desde as formas modern as da 
discriminagao racial aos varios programas negativos de realizagoes 

152 


ptiblicas e de legislaqao, Estas formas perpetuam as condigoes de 
vida inferior e a subjugagao das classes economicamente baixas a 
intimidagao policial, ao confmamenlo c a morte. 

Num esforgo de permitir que a comunidade africana nos Esta¬ 
dos Unidos se defenda contra o ataque e sobreviva, foram criadas 
organizagoes como base de luta. Algumas destas tem tide o feitio de 
partidos militantes operando dentro da moldura da pratica revolu- 
cionaria; outras se tem conflgurado como grupos nacionais dc 
orientagao reformista, utilizando taticas legais e de pressao polftica 
ao lado de outras formas de mobilizagao politica das elites africa¬ 
nas nacionais; outras organizagoes tem simplcsmente tentado for- 
necer servigos sociais para atendimento de certas necessidades hu- 
manas irnediatas no nivel da comunidade local. Em bora nao sejam 
esses tipos de organ izagao uni formes na estrategia e na tatica adota- 
das por cada uma, elas estao unidas no proposito de conquistar me- 
Ihores condigoes de existencia para a comunidade africana nos sta¬ 
tes. 

O Coloquio, portanto, sem legitimizar qualquer das eslrate- 
gias, taticas ou organizagoes em particular, deve afirmar seu apoio 
a permanencia continua dessas organizagoes, sustentando o princi¬ 
pio dc luta contra os atos negativos do estado cometidos contra esta 
e outras comunidades africanas fora do Continente. 

Em terceiro lugar, temos a necessidade de reconhecer a luta 
para a adogao de atitudes e projetos rumo aos estados africanos, 
que sejam humanos e justos no ambito da moldura requerida pelas 
aspiragoes africanas. 

Nos conhecemos as varias politicas negativas referentes a Afri¬ 
ca perseguidas pelos Estados U nidos eacreditamos que as comuni¬ 
dades africanas fora do Continente, especialmente a dos Estados 
Unidos, tem a responsabilidade de utilizar qualquer meio ao seu al- 
cance para influenciar seu Governo na adogao de politicas progres- 
sistas para com os estados africanos. Politicas que dentro da mol¬ 
dura dc cooperagao mutua e na perspectiva dos objetivos africanos 
dc crcscimcnto e desenvolvimento futuro, permitam aos mesmos 
irabalhar seu proprio destino de progresso dos scus povos e dc lide- 
r anga nos assuntos intcrnacionais, num espirito de independence 
verdadeira c autodeterminagao, 

O terceiro exemplo de comunidades africanas fora do conti- 
nenic se refere aquelas nas quais os negros constituem uma comuni- 
^dc majoritaria controlada por uma minoria racial como e o caso 
Bras d. Os dcscendentes africanos no Brasil constituem a maioria 
a Populagao do pais; mas a despeito desse fato, nao tem poder sig- 
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nif’icativo e nem participagao na diregao do pais em qualquer nivel 
decisorio: politico, economico, social ou cultural. As raras excegoes 
existem apenas para confirmar a regra. 

As estruturas das relagoes dc raga nao se tem modificado desde 
os tempos coloniais ate os dias presentes. Ontem cram os africanos 
escravizados. Hoje sao os negros discriminados. 

O governo brasileiro, atraves de sua Lei de Seguranga Nacio- 
naL intimida e desencoraja a pesquisa Hvre e a discussao aberta das 
relagoes raciais entre negros e brancos, Desde 1950 o Brasil vem ex- 
cluindo todas as informagoes sohre a origem racial dos brasileiros 
nos censos tanto demografleos como outros, tais como emprego, 
participagao na industria e agricultura, casamentos, crime, partici- 
pagao na renda nacional, etc. Isto impede aos negros a obtengao 
dos indispensaveis elementos esclarecedores da propria situagao no 
contexto do pais, o que nao so impede que eles ganhem uma cons¬ 
cience historica, como ainda Ihes nega o insl^umento estatislico in- 
dispcnsavcl aos sens esforgos em melhorar suas atuais condigoes de 
vida. 

No Brasil nao ha cm nenhum dos graus do sistema educacionai 
o ensino da Historia Africana, nein da historia dos africanos fora 
do continente. Quando ocorre a eventualidade de um curso referen- < 
te a essas materias, e no sentido de perpetuar os conceitos neo- 
colonialistas e racistas sobre a Africa, e sens povos, A politica imi- 
gratoria do pais tem uma longa historia dc desencorajar a entrada 
de africanos, en quanto ativamente pro move, apoia, e subsidia a 
imigragao em massa de brancos europeus. De fato,o Brasil tem os- 
tensivamente aberto suas portas a imigragao de brancos racistas fu- 
gitivos dos paises africanos libertados, incluindo os do antigo Con¬ 
go (Zaire), de Angola e Mogambique. Significativamente, para o 
Brasi! foram os antigos salazaristas Caetano e Thomas, quando 
derrubados da ditadura de rneio seculo pelos revolutionaries portu- 
gueses. 

As eomunidades africanas no Brasil sofrem continua intimida- 
gao policial tanto as pcssoas na via publica, como suas organiza- 
goes culturais c religiosas: ate hoje as religioes afro-brasileiras per- 
manecem como as unicas entidades religiosas forgadas, obrigatoria- 
mente, ao arbitrario registro policial. 

As relagoes inti mas, diplomat icas e comerciais, do Brasil com 
Portugal salazarista e Africa do Sul sao fatos registrados pela histo¬ 
ria. Durante o processo de descolonizagao da Africa, os arquivos 
da ONU mostram que o Brasil, nao obstante suas enfaticas declara- 
goes verbals unlicoloniahstas, consistentemente votou contra ou se 
abstevc de votar as resolugoes concretas em favor da independen- 
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eia. Este fa to resulta, entre outras coisas, do acordo dc amizadc c de 
consulta reciproca, cm assunto de politica internacional, que ligou 
o DrassI ao Portugal eoloniulista dc Salazar. Com Argentina e Afri¬ 
ca do Sul, o Brasil tem feito movimentos conjugados visando um 
“tratado de alianga" do Atlantico Sul. 

O quarto e ultimo exemplo de comunidade africana fora do 
continente se refere a situagao unica na qual os habitantes primiti- 
vos dc uma terra se lornararn uma comunidade minoritaria devido 
ao genocidio etnico e cultural cometido contra eles pela comunida- 
dc dominante, como acontece na Australia, 

Os negros e os africanos do mundo inteiro pouco sabem dos 
efeitos desatrosos do racismo sobre os australianos negros. Os 
aborigenes australianos vem ocupando o continente de Australia ha 
uns 50.000 anos, Lies se julgarn os negros esquecidos pelo resto do 
mundo negro-africano. 

Os africanos e os negros devein tomar eonsciencia de que qua- 
sc lodos os cstados na Australia tem mantido ate os ultimos quinze 
anos, legislagao e politicas de separatismo racista, as quais se tem 
provado eficielites meios de manutengao de fontes de trabalho ne¬ 
gro oprimido para a convenience a um tempo dos donos brancos 
de gado e ovelhas, como para a industria de mineragao. 

Os africanos devem estar conscientes que o Queensland Act 
{Ato da terra da ramha) para a chamada “protegao" dos aborige- 
nes c dos habitantes das ilhas Torres Strait (estreito dc Torres) - 
promulgagao em 1895 e emendado cm 1962/1977 - foi um dos pri- 
meiros atos desse carater cm todo o mundo e, portanto, constituiu 
um dos m ode I os utilizados para a confecgao do apartheid act da A- 
Irica do Sul. Ele sc rcfelte em diversas regioes atraves do territorio 
australiano, onde de fato algumas das leis sul-africanas do 
apartheid tem existido antes do nascimento do proprio Verwoerd. 

Embora a parte norte do territorio australiano possua maioria 
negra, esta c dominada pelos proprietaries brancos das terras e pe- 
las corporagoes multinationals que tem uma historia de odio racial, 
opressao e exploragao dos negros. Eles envenenaram as fontes de a- 
gua potavel, e o assassinio legalizado foi pratica comum, Assim 
muitas eomunidades negras foram suprimidas no decorrer de cer- 
ca de 150 anos, ou menos. 

Eala-se que o territorio norte e a ultima fronteira e por essa ra- 
zao ° reconhecimento dos direitos dos aborigenes sobre a terra e a 
compensagao das terras ocupadas pelos brancos, torna-se um 
problema de grande importancia. Ja que os brancos tem o controle 
absolute sobre todos os aspectos da existencia aborigene, a auto- 
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determinagao dos negros australianos e algo completamente obso¬ 
ldo. 

A National Black Organization {Organizagao Negra National) 
- o Federal Council for A ho rigenes and Torres Strait Islanders (Con- 
selho Federal para os Aborigenes e Ilheus do Estreito Torres), o 
qual e de fato o real movimento de libertagao, tem lutado nos ulti- 
mos 20 anos per igualdade e reivindicagoes de terras dos aborige¬ 
nes, quase sem nenhum recurso financeiro* 

O Toco sobre o tema de direitos aborigenes a terra e de com- 
pensagao das terras usurpadas, requer o apoio internacional tanto 
financeiro quanto politico. Os proximos cineo anos serao decisivos 
e requerern apoio dos negros e africanos do mundo inteiro para que 
os aborigenes se libertem e possam marchar rumo ao futuro. Esses 
assumes precisam ser focalizados em foruns nacionais, continentais 
e internacionais, como as Nagoes Uni das. 

So com o apoio e a cooperagao dos paises irmaos, poderao os 
aborigenes pisar de novo no palco da Historia humana como uni 
povo I i v re, dig no e produtivo. Os aborigenes tem que ser uma parte 
do mundo negro-africano, tem que se incorporar nas fileiras de to- 
dos aqueles que lutam contra a opressao e a exploragao, e ter a co- 
ragem de tomar o seii destine e sua vida diaria nas proprias maos, e 
contribulr para o mundo novo de amanha. 


Recomendagoes: 


1) Que os negro-africanos fora do Continente sejam encoraja- 
dos a participar na diregao dos estados onde residem quando tai 
partieipacdo contnhua para a sobrevivencia e o prog res so da eomuni- 
dade africana. 

2) Que onde uni Estado cometa quaiquer ato contra as comu- 
nidades negras, de natureza nacional ou local, seja de sent id o for¬ 
mal ou informal, tais comunidades tem o direito e a obrigagao de 
lutar contra esses atos, utilizando os meios que consideram justos 
para sua sobrevivencia, defesa e desenvolvimento. 

Q ue cxistu uma obrigagao de parte das comunidades negro- 
africanas fora do Continente de usar quaiquer inilueneia a sua dis- 
posigao para ajudar o governo de seus respectivos Estados na ado- 
gao de atitudes e medidas relativas aos Estados Africanos, que se- 
jam humanas e justas dentro da moldura dos objetivos e aspiragoes 
negro-africanos, 

4) Que os Governos dos Estados africanos, tem a obrigagao de 
I'econhecer e apoiar as lutas dos povos negro-africanos por seus di- 
^itos humanos e dignidade, em seus respectivos contextos socias 
tora do Continente. 


As comunidades negro-africanas de: 
Australia 
Brasil 

Trinidad e Tobago 
Estados Unidos 
Reino Unido 
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DOCUMENTO II 


TEATRO NEGRO BRASILEIRO: 
uma conspicua ausencia 

(Publicado na revista Afriscope, Lagos, Vol. 7, N’ 1, Janeiro de 
1977 - Edigao especial sobre o FESTAC) 



Parece que o destino dos textos do teatro afro-brasileiro, assim 
como a inlerpretagao dos mesmos por atores e atrizes negros do 
Brasil, e aquele de jamais serem vistos pelo publico dos festivals de 
arte negra, No Primeiro Festival Mundial de Artes Negras em Da- 
car, 1966, este importante aspecto artfstico da cultura negro- 
brasileira primou pela ausencia; segundo as informagoes disponi- 
veis ate o momento que escrevo este artigo, o mesmo ocorrera neste 
Segundo Festival Mundial de Artes e Culturas Negras e Africanas. 
Uma ausencia lamentavel por varias razoes. 

Diga-se de inicio que nao estou preocupado com a apresenta- 
Qao de dangas pilorescas ou eventos folcioricos. Refiro-me a teatro 
dramatico no seu sentido artfstico fundamental: aquele que usa os 
recursos verbais e visuais e emocionais do teatro para articular 
problem as, crengas, ideias, experiences; aquele que propoe mudan- 
Qa para eaminhos novos, e ilumina os desvaos mais profundos do 
ser humano, revelando-o ate as regioes menos conhecidas da sua 
historia. 

F neste campo da criagao que os negros brasileiros tern susten- 
tado um esforgo arduo e tenaz. Qualquer pessoa familiarizada com 
a evolugao do teatro brasileiro, lembrara o papel de divisor de a- 
gtias, representado pelo Teatro Experimental do Negro (TEN), que 
fundei no Rio de Janeiro, em 1944, com a cooperagao do faleddo 
Aguinaldo Oliveira Camargo, o melhor ator que o Brasil ja produ- 
z ' u er| tre brancos e negros, e muitas outras pessoas de semelhantc 
coragem, vitalidade e excelencia. Nos nao constituiamos um grupo 
title simplesmente desejava apresentar e representar algumas pegas 
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nos paicos brasileiros, ate entao reservados exclusivamente para o 
desempenho dos artistas brancos, As pegas que se montavam nesses 
paicos refletiam com absoluta intransigencia a vida, os costumes, a 
estetica, as ideias, e o completo ambiente social e cultural da socie- 
dade dominante, branca - como sc mais da metade da populate, 
de origem africana, nao existisse.{Q.uando um ator ou atriz de ori- 
gem africana tinha a oportunidade de pisar um palco, era, invaria- 
velmente, para representar um papel exotico, grotesco ou subalter- 
no; um dos muitos estereotipos negros destituidos de humanidade, 
tais como a criadinha de facil abordagem sexual, o moleque caretei- 
ro levando cascudo, a Mae Preta chorosa ou domesticado Pai JoaaJ 

Personagem negra requerendo qualidade dramatica do inter¬ 
prets - isto e, quando o papel do negro no palco ultrapassava a pa- 
lhagada e a cor local - (excmplos: Mae e O Demonio Familiar, de 
Jose de Alencax) - a norma artfstica era brochar de preto um ator 
branco. Uma caricatura do negro: eis o negro do teatro brasileiro, 
antes do TEN. A literatura dramatica ignorava a tremenda forga 
lirica dos africanos, desprezou o potential dramatico por eles culti- 
vado em seculos de sofrimento e labor criativo; seculos tambem de 
revoltas, insurreigoes, c fugas na busca da Uberdade. Esses movi- 
mentos inconformistas riscaram no imenso mapa territorial do pais 
uma cartografia indelevel de heroismo e de legenda, com lideres da 
esiatura heroica de um rei Zumbi, cuja Republics dos Palmares (A- 
lagoas - Pernambuco, 1630-1694) resistiu a forga militar de Portu¬ 
gal, Holanda c Brasil durante mais dc sessenta anos de sitio cons- 
tanle, Chico-Rei trabalhou como escravo, concebeu e conquistou a 
liberdade de toda sua tribo, e corn ela instituiu uma cooperativa de 
mineragao (Minas Gerais, seculo XVIII); Luiza Mahin, da Bahia, e 
seu filho Luiz Gama, em Sao Paulo; Karocango, no Estado do Rio 
de Janeiro; Joao Candido, na cidade do Rio de Janeiro, e tantos o Li¬ 
tres herois afro-brasileiros e seus feitos memoraveis, Todos estes 
aguardam em seus nichos historicos os dramaturgos que, inspira- 
dos nos feitos que nos legaram, produzam obras que eievem quali- 
tativamente a consciencia africana e negra. 

O tratamento dramatico do desccndente africano - estereoti- 
pado e brochado de preto - nao constituiu um fenomeno isolado, 
restrito ao teatro. Muito pelo contrario, trata-sede apenas um fator 
entre as facetas refletidas pelo contexto geral da sociedade brasilei- 
ra dominante, da qual o afro-brasilerio nao participava e nao parti- 
dpa com igualdade de condigoes e de oportunidades em relagao aos 
demais grupos de diferentes origens etnicas ou raciais. Se o mundo 
do teatro espelha o mundo de modo geral, o monopolio branco dos 
paicos brasileiros nao e excegao. Ele reFlete o monopolio da terra 
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brasileira, dos meios de produgao, da diregao politica e economica, 
formagao cultural (educagao, imprensa, comunicagao de massa) 
tudo hao zelosamente seguro nas maos das classes dirigentes de ori¬ 
gem branco-europeia. Todos os orgaos de poder tern sido proprie- 
dade privada dessas classes, enquanto o descendente do escravo 
africano, responsavel pelo levantamento do pais, so encontra lugar 
nos mais baixos mveis de emprego c desemprego, sub-educado e jo- 
gado a condigoes inumanas de existencia. Sua cultura e religiao de 
origem africana sofreram e sofrem tod as as agressoes inimagina- 
veis: desde as teenicas sutis de acuitura^ao, assimilagdo e folcloriza- 
K'do, ate a proibigao e a tentativa dc liquidagao das religioes que re- 
sultou numa "sincretizagao” compulsoria, Um processo que Roger 
Bastide caracterizou como “uma mascara colocada sobre os deuses 
negros para beneficio do branco” 1 - que incluia ate agressao arma¬ 
da da policia e o encarceramento de muitos fieis em suas prisoes, 

A forma mais insidiosa desse processo de agressoes tem sido a 
politica de branquificar fisica e culturalmente o pais atraves do esti- 
niulo a imigragao branca em massa, da proibigao a entrada de ne¬ 
gro ou de africano depois da aboligao da escravatura, e a mlscigena- 
('do elevada a categoria de uma teoria antropologica de salvagao na- 
cional. Tern razao Roger Bastide quando rotula tudo isto de “ideo- 
logia que forga (o negro) a cometer suicidio como negro para poder 
existir como brasileiro.” J 

Na tentativa de contrapor a essas forgas dc postergagao da 
raga negra uma barreira social, o Teatro Experimental do Negro 
(TEN) formou um corpo de atores e atrizes negros, os primeiros 
que jamais existiram fora dos estereotipos rnentionados antes. Pa¬ 
ra Id a mente o TEN nao negligenciou a criagao de textos dramaticos 
nos quais se refletia a experiencia negro-africana. Nesses textos o 
afro-brasilciro poderia ver refletida, com respeito, sua personalida- 
de humana. Um teatro que reconheceria sua dignidade como ser 
humano e como negro - e nao aquelc descrito por Bastide: 

esteticamente confinando-o ao unico papel que o branco Ihe 
destinou, aquele de divertir o publico. J 

O TEN em resumo vem sendo um protesto ativo contra uma 
sociedade que aspira ser latina, branca, europeia, a qual para atin- 
g'r tais objetivos nao hesita em apagar a verdadeira natureza cultu- 
^ e etnica da metade da populagao: os descendentes da Africa. 
Uostumo citar frequentemente o sociologo Guerreiro Ramos, que 
escreveu com ciencia verdadeira um ensaio ironicamente intitulado 
A PQtotogia social do "branco ' brasileiro, denunciando a ansiedade 
morbida de se tornar branco instilada como um veneno na intimi- 
. a e populagao brasileira pelas elites do pais. Um ponto central 
oessa confrontagao foi exposta por Guerreiro Ramos: 
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Revelar a negrura em sua validade intrinseca, dissipar com 
seu foco de luz a escuridao de que resultou nossa total pos- 
sessao pela brancura - e uma das tarefas heroicas da nossa e- 
poca* 4 

E com o TEN uma nova fase historica se inaugurou no teatro 
brasileiro, a qual se caracterizava, na frase de Roger Bastide, quan- 
do “o negro sobc no palco como urn ator, com seus proprios valo- 
res.” 5 

Por todas essas razoes considero lastimavel que este Segundo 
Festival nao tenha a oportunidade de conhecer a forga e a pureza de 
uma grande atriz como Lea Garcia, internacionalmente conbecida 
por sua inesquecivel interpretagao num dos papeis protagonistas do 
filme Orfeu Negro ; ou se relaeionar com o trabalho de Ruth de Sou¬ 
za, com justiga famosa no palco, no cinema e na televisao; ou apre- 
ciar os meritos de Milton Golgalves, varias vezes premiado; e ou- 
tros chamados Zeni Pereira, Clementino Kele, Clea Simoes, Aurea 
Campos, etc, artislas de alta qualidade que certamente iriam enri- 
quecer o Festival com sua presenga e/ou seu poder suasorio de cria- 
dor de personagens* 

Outro vazio conspicuo na delegagao brasileira sera a ausencia 
de um texto significativo do teatro afro-braliseiro tal como um Auto 
da Noiva , de Rosario Fusco, um Castigo de Oxala, de Romeu Cru¬ 
soe, uma pega de [romdes Rodrigues ou de Milton Golgalves* Ha 
tambcm tcxtos de escritores nao negros focalizando aspectos da 
vida negra: Arena Conta Zumhi , de Augusto Boal, Anjo Negro , de 
Nelson Rodrigues, Pedro Mico , de Antonio Callado, A Historia de 
Ox aid, de Zora Seljan, A lent do Rio, de Agostinho Olavo, Um ease 
de Kele , de Fernando C. Campos, Amanda , de Joaquim Ribeiro, O 
Emparedado , de Tasso da Silveira, O Filho Prodigo , de Lucio Car¬ 
doso, Ft lh os de Santo , de Jose de Morais Pin ho. 

Na sua Introducdo a edigao em ingles da min ha antologia de 
teatro negro-brasileiro intitulada Dkamas para negros e prologo 
para bran cos, Roger Bastide, no estudo que faz das pegas a serem 
publicadas, diz que algumas delas “escapam da universalidade do 
arquetipo para especificar uma raga ou uma cultural emite em se- 
guida breves im press oes: 

O Anjo Negro (Nelson Rodrigues) e, entre todas as pegas es- 
critas por brancos, a que mais profundamente penetra na re¬ 
vel agao dessa ideologia da brancura que crilicamos porque e 
nada mais que uma forma hipocrita de genocidio* 

Auto da Noiva (Rosario Fusco) retoma a ideologia da bran- 
quificagao, mas alraves de uma estrategia humoristica, a re¬ 
toma contra o branco que a criou para seu lucro depois da 


supressao ao trabalho servil („*) e a mais beta inversao de 
embranquecimento que conhego. (,„) Rosario Fusco faz de 
uma politica sistematica do branco, um boomerang que se 
volta contra seus criadores para bendizer a sua morte. 

Amanda (Joaquim Ribeiro) e um mito bantu-caboclo que 
focaliza homens de hoje sendo dirigidos por Deuses Africa¬ 
nos, donos dos seus destinos. 

A historia de Ox aid (Zora Seljan) e um mito Yoruba que foi 
guardado no Brasil, no interior dos Candombles, 

Sortilegio {Abdias do Nascimento) ocupa na literalura brasi¬ 
leira exatamente o lugar que ocupa Native Son (O Filho nati¬ 
ve) na hteratura afro-americana, Certas frases respondem de 
volta, de um hemisferio a outro, de Richard Wright a Ab¬ 
dias do Nascimento, demonstrando a unidade fundamental 
das Americas Negras alem da diversificagao das ideologias, 
das situagoes poiiticas e das estrategias variaveis do branco. 
(...) uma lamina rotativa do medo, que estabelece o crime 
com uma expressao de revolla, de liberagao. 

Nao desconhego certas diFiculdades, mas nao a impossibilida- 
de absoluta, que envolve a produgao de uma pega em portugues 
destinada a uma audiencia composta primariamente de pessoas de 
fala ingiesa e francesa* Nao devemos esquecer, porem, que restrin- 
gir os eventos artisticos e culturais a estas duas linguas equivale, de 
falo, na exclusao de milhoes de africanos e negros de fala portugue- 
sa, representados pelo Brash, que sozinho signifies de dnqiienta a 
sessenta milhoes de descendentes africanos, como tambem de An¬ 
gola, Mogambiquee Guine-bissau. Istosem mencionarmos os afro- 
amerieanos do Caribe e da America do Sul (Porto Rico, Cuba, Co¬ 
lombia, Peru, Venezuela, etc.) que falam espanhol. Mesmo no caso 
de se tornar concreta a proposta da Uniao dos Escritores dos Povos 
Africanos, aprovada em sua reuniao de Junho de 1975, em Accra, 
de estabelecer uma lingua comum para toda a Africa, as linguas dos 
descendentes africanos na diaspora nao devem, de forma aiguma, 
ser excluidas. Porque consist!ria uma restrigao verdadeiramente 
tragica para todos esses africanos. As Hnguas dos colonizadores nos 
separaram no passado; nao permitamos que continuem nos sepa- 
rando na atualidade. 

Em 1970, para ilustrar meu ponto de vista, lembro haver assis- 
tido a estreia mundial da pega Auto da Noiva, de Rosario Fusco, em 
Portugues, representada por alunos da Universidade de Indiana 
(Bloomington, USA) diante de plateias que somente conheciam o 
|dioma ingles* Auxiliada por um resumo do texto em ingles, distri- 
Btiido a assistencia antes de comegar o espetaculo, a plateia se en- 
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contrava perfeitaniente capaz de seguir o dcsenrolar da drama, 
apreciando criticamenlc tudo que sc passava no palco* Companhias 
Leatrais representando em ingles, frances, grego, e outras Irnguas, 
viajam pelo mundo inteiro, e embora os idiomas falados no palco 
scjam dilerentes das Imguas loeais, essas companhias enchern a lo- 
tagao das suas recitas. 

Estou eonvicto, entretanto, de que a prescnga do teatro negro 
esteve c cstara defintUvamente proscrita por molivos completamen- 
Ic diferentes da qucstao idiomatica, Quern decide quem vai e quern 
nao vai aos Festivals sao os brancos, e nao os proprios artistas ne- 
gros. A maioria dos selecionadores sao burocratas do Ministerio 
das Relagoes exteriores, orgao notorio por causa das suas posigdes 
racistas, a ponto de nao permitirem seusquadros represent antes di¬ 
plomatics negros. 

For que o processo e o poder de decisao, particularmente neste 
ass unto, nao se acham nas maos dos negros capazes e ativamente 
comprometides na afirmagao da cultura negra e na criagao de 
obras artisticas afro-brasileiras? Onde, nesses processes de decisao, 
esteve urn Oucrreiro Ramos, da Bahia, o sociologo e pensador ne¬ 
gro intemacionalmente reconhecido, que tern focalizado e ilumina- 
do audaciosamente os problemas da estetica afro-brasileira? Onde 
se encontra uni Dr. Milton Santos, professor e negro ilustre que a 
Bahia deu ao mundo? Ou os poetas negros Oswaldo Camargo, de 
Sao Paulo, e Eduardo de Oliveira, autor das Cestas Ifricas da negri- 
tuddf Onde, na posigao de decisao, se acha urn homem como o ro- 
mancista e dramaturgo Romeu Crusoe, originario do nordeste, au¬ 
tor da Maldiqao de Canaan e Castigo de Oxalal Ou Fernando Goes, 
entico e escritor de Sao Paulo? Ou Ruth Guimaraes, professora e 
romancista negra? Ou Marieta Campos Damas, tecnica em admi- 
nistragao publica? 

Visando mascarar o verdadeiro poder controlador da partici- 
pagao brasileira ao FESTAC, os grupos dominantes incluem algu- 
mas pessoas de fora, mas ja conformadas com esse tipo de compor- 
tamento, prescrito pela eufemisticamente chamada “democraeia ra¬ 
cial - Vao ao extremo de selecionar conic representante permanen- 
te do Governo brasileiro'junto ao FESTAC urn psiquiatra que 
abertamente se admite alguem completamente desinteressado e des- 
conhecido do desenvolvimento da arte e cultura afro-brasileiros. 
Um homem que se autodescreve e a sua representagao junto ao 
FESTAC nestes termos: 

Nao sou crftico, nao sou poela, nao sou artista. Sou modes¬ 
ty psiquiatra perdido numa imensa floresta de experiencia 
clfnica, acontecimentos psicodinamicos, neufisiologicos e 


166 


inuita coisa complicada que ja deu margem ao nascimento 
de uma ciencia: parapsicologia, (...) £ verdade que sou, 
atualmente, o representante permanente do governo brasi- 
leiro para o Segundo Festival Mundial de Arte e Cultura 
Negra, a ser realizado na Nigeria, mas a escolha de minha 
pessoa se deve mais a minha descendencia direta de tradicio- 
nais raizes nigerianas com as quais sempre niantive conta- 
to. 7 

pessoas desse calibre podem ser completamente sinceras no 
que se refere a seus motivos, assim como podeni scr ilustres figuras 
dentro do seu eampo de espeeializagao. Isto, porem, nao altera o 
eriterio usado para sua selegao, o qual obviamente tem pouco ou 
mesmo nada a ver com sua participagao, conhecimento ou criativi* 
dade no ambito da cultura e da arte desenvolvida pelos afro- 
brasileiros. Se tal eriterio merece credito, ele exige reciprocidade; 
deveriamos entao neste caso escolher artistas e homens de cultura 
negros como representantes brasileiros em congressos internacio- 
nais de medicina e psiquiatria... 

Estou na expectativa de maliciosas acusagoes, me incriminan- 
do principalmente de dois "crimes”: primeiro, o de tentar minimi- 
zar o valor e a importancia dos ressentimentos e frustragdes por 
nao ter sido incluido em qualquer dos ramos da participagao brasi¬ 
leira no FESTAC. Estas foram de fato as acusagoes assacadas con¬ 
tra mini pelo embaixador brasileiro no Senegal por ocasiao da mi¬ 
nha Cana Aherta ao Primeiro Festival Mundial das Aries Negras , 
em Dacar, 1966. Necessito, em face do tratamento perfido da expe¬ 
riencia anterior, reiterar, clara e defmitivamente, que meu objetivo 
aqui 6 o de expor e den unciar um criteria, um processo e um poder , 
ditando a selegao dos artistas nos varios aspectos da criagao* O cri- 
lerio deveria ser aquele da promogao dos artistas e criadores negros 
de acordo com suas vinculagdes e contributes a cultura afro- 
brasileira. O processo e o poder de decisao deveriam permanecer ex- 
clusivamente sob controle dos proprios artistas e criadores negros e 
dos homens e mulheres de cultura afro-brasileira. Qualquer duvida 
sobre a disponibilidade de pessoas aptas para tarefa tao delicada, 
sera debitada a conta de mais outro escapismo traindo discrimina- 
cao. Os nomes estao ai mesmo esperando quem os pronuncie: Mer¬ 
cedes Batista, coreografa e dangarina negra, conhece como nin- 
guem mais a danga afro-brasileira nao por teoria ou cerebraHsmo, 
mas atraves de toda uma vida de dedicagao e trabalho incansavel, 

, P es qnisa, ensino e pratica* Jose Correia Leite, de Sao Paulo, 
simbolo historico da luta de afirmagao social e cultural do afro- 
rasileiro; Sebastiao Rodrigues Alves, do Rio de Janeiro, autor de 
ecologia do grupo afro-brasileiro, e lider antigo do seu povo; Bar- 
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ros, o Mulato, do Rio Grande do Sul, pintor, escritor e crftico de 
arte; Celestino, do Rio de Janeiro, pintor e jornalista e cn'tico de ar¬ 
te. 

Meu objetivo nao e o de assinalar nenhum individuo, subli* 
nhar uma pessoa, mas simplesmente ilustrar este criterion est ^ pro- 
cesso e este poder. Estou consciente dos inumeros artistas negros 
brasileiros de qualidade participando no FESTAC Mas tambem 
nao ignoro a antiga estrategia de dominagao utilizada desde os co- 
megos da colonia, de dividir os conquistados e criar conflitos entre 
eles. Enquanto sou o ultimo em advogar ou participar desses divi- 
sionismos, quero ser urn dos primeiros em caracterizar as inumeras 
outras estrategias de dominagao. 

Alem do mais, nao tenho a menor necessidade nem a intengao 
de pleitear minha indusao no FESTAC, nem como pintor, nem 
como ator ou dramaturgo, nem mesmo como scholar, Pelo contra- 
rio, no sentido da satisfagao pessoal estou profundamente honrado 
e mais do que gratificado de estar pintando, escrevendo, e produ- 
zindo como professor visitante aqui em Ile-Ife, o bergo e a casa da 
minha civilizagao ancestral - o proprio lugar onde Obatala desceu 
no seu fio de ouro para criar o mundo e a raga humana, t mais do 
que alegria e felicidade saber que minha pega Sortilegio sera ence- i 
nada em ingles aqui no seu verdadeiro palco de nascimento, produ- 
zida e dirigida por meu irmao e colega Wole Soyinka. 

Meu interesse na participagao dos brasileiros negros e do seu 
teatro nao se vincula, portanto, a nenhum interesse pessoal Pleiteio j 
somente a participagao daqueles artistas e dramaturgos afro- 
brasileiros merecedores, por sua historia de luta e afirmagao da cul- 
tura negra, da oportunidade de enriquecer o FESTAC com seus ta- 
lentos e compartilhar da experiencia e da sabedoria de outros tea- 
tros negro-afrieanos. 

So desejaria que meus colegas negros pudessem ter uma chance 
analoga a esta que desfruto: de voltar a terra e ao "background tra¬ 
ditional" de onde todos nos, afro-brasileiros, descendemos. 

A. N. 

University of Ife, Ile-Ife 
November 15, 1976 
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DOCUMENTO III 


ARTE AFRO-BRASILEIRA: 
um espirito libertador 

(Primeira versao publicada por Black Art: an Internatio¬ 
na! Quarterly, New York, Outono, 1976. A presente ver¬ 
sao, com alguns acrescimos, foi escrita especialmente 
para Chindaba ( ex-Transifao ), numero especial sobre o 
FESTAC, que por razoes tecnicas nao foi publicado.) 
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Sendo a Arte um ato de amor, ela implicitamente significa um 
ato de integragao humana e cultural. Um ato praticado rumo a uma 
civil izagao continuamente reavaliada, recriada e compartilhada por 
toda a humanidade. 

O amor e mais do que a mera simpatia, decorrenria da subjeti- 
vidadc; ele e a solidariedade num compromisso ativo. Amor signifi- 
ca um valor dinamico. Consequentemente, o artista tern o dever 
compulsorio, nesse transe amoroso, de exprimir sua relagao concre- 
la com a vida e a cultura do seu povo, Em todos os nfveis, formas, 
significagoes, implicagoese conotagoes. O exerricio da pura abstra- 
Qao, o jogo formal ineonlaminado, rcduz-se ao parametro do nada: 
ao urtiffcio da “arte pcla arte'\ 

O que tern sido e o que e no presente a arte negra no Brisil? 
Devo dizer inicialmente que o processo da arte negro-brasileira tem 
sido, na essencia, o mesmo observado em outros paises do novo 
mundo onde existiu a escravizagao dos africanos, Ha pequenas di- 
ferengas nos detalhes, influenciadas pela historia de cada pais, va- 
riagoes de nuangas, porem a violenda inerente ao sistema escrava- 
gista iguala a experiencia historica de todos os negros no continente 
das tres Americas. Nestas, os poderes eoloniais articulam a proscri- 
S&o do poder eriativo do africano atraves da desumanizagao seme* 
lhanie aquela por eles aplicada no proprio Continente africano. 

Recordemos rapidamente os fatos historieos: com a invasao da 
terra africana, o saque, a violagao, a escravizagao, e o assassinio de 
cem niilhoes de africanos; com a pilhagem das riquezas naturais as- 
^nn como dos tesouros artfsticos da Africa; e com a dominagao cul- 
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lural, atingiu-se a negagao do espirito africano, para na etapa se- 
guinte o homem e a mulher africanos serem degradados a condigao 
dc animal* A ideologia da brancura se arvora em valor absolute. 

Tudo o rnais c a sombra do inexistente. O negro-africano nao teve 
historia, nunca teve cultura; sua exlstencia “natural 1 ' sempre care- 
eeu de arte, religiao e sutileza* 

A “superioridade" do branco e a “inferioridade inata” do ne¬ 
gro-africano foram louvadas em to dos os tons, e a ciencia nao ne- 
gligenciou essta tarefa: a antropologia, elnologia, a historia, e a me- 
dicina, contribmram a edificagao da ideologia, e a institucionaliza- 
gao do racismo com fundamentos “cicntfficos", 

O ano de 1843 marca o langamento da ideia de P. F, von Sie- 
bald de fundar museus ctnograficos nos paises europeus coloniza- 
dores, porque, entre outras razoes invocadas, seria um “negocio lu¬ 
crative" '♦ Dai em diante instituigoes etnograficas proliferaram; os 
modelos mais destacados foram os museus de Berlim, Roma, Lon- 
dres, Dresden, Paris, Leipzig - todos agentes de estudos africanos a 
servigo do colonianismo e suas teorias racistas. Essas instituigoes se 
mancomunaram aos cientistas, teoricos de toda especie, e scholars 
na manipulagao cabalfstica de teoremas baseados no suposto exoti- 
cismo e pitoresquismo dos povos selvagens, primitives, e inferiores > 
que habitavam a Africa. 

Com a ligeireza dos que se sabem impunes, rotularam de docu- 
mentos etnograficos ou folcloricos a produgao artistica africana, e 
na opiniao dos julgadores da epoca, aquelas mascaras, esculturas e 
outros objetos estavam aquem do nivel da arte, Aqueles represen- 
tantes do eurocentrismo autoproclamaram sua incapacidade de en¬ 
gender a yerdadcira natureza do trabalho africano como um feno- 
meno artistico. Assim, predispostos, como poderiam chegar a com- 
preensao do sistema intrinseco de valores e as formas plenas de sig- 
nificagao da criatividade africana? Como descer as suas rafzes, per- 
ceber a complexidade, a sutilezae a funcionalidade daqueles produ- 
tos no mundo sociocultural africano? Como penetrar essa realidade 
mito-poetica? 

Foi, entretanto, no coragao mesmo dessa arte orgulhosa e oni- 
potente que a arte africana iria exercer sua influencia mais espeta- 
cular* Em Paris, entre os anos de 1905-1907, Vlaminck, Derain, Pi¬ 
casso, e outros pintores “descobriram” as mascaras e esculturas 
africanas* Pouco antes dessa reviravolta na historia das artes, en- 
quanto Leo Frobenius iniciava seus estudos sobre a arte e as civili- 
zagoes africanas, um medico psiquiatra, Nina Rodrigues, tambem * 
principiava na Bahia o que veio a ser denominado de “estudos 
cientificos” sobre o africano e o negro no Brasil. Descendente de 

174 


africano, Nina Rodrigues foi, no entanto, um resultado da ciencia 
europeia, a qual ele assumiu devotamente. No livro que escreveu. 
Os africanos no Brasil t ha certa passagem onde o autor examina 
“cientificamente" uma escultura representando Xango, a divinda- 
de-simbolo do trovao, do fogo e da tempestade da religiao Yoruba* 
Como bom discfpulo dos europeus, Rodrigues faz uso de teorias do 
cientisla Lang que caracterizam o negro-africano como selvagem, 
p'ossuidor de uma “consciencia obscura”; afirmando que 

Para a ciencia nao e esta inferioridade [da raga negra] mais 
do que um fenomeno de ordem perfeitamente natural. 2 

Scguindo a logica “cientifica" desta conclusao, Rodrigues con- 
tinua para negar ao autor da pega de Xango qualquer habilidade 
tecnica, primariamente porque nao sabia usar as proporgoes “cor- 
retas": 

A desproporgao entre o comprimento dos bragos e o das 
pernas, peculiar a raga negra, e levada, pela impericia do ar- 
tista, quase ao ext re mo da caricatura. {Os Africanos no Bra - 
.v/7, 4* Edigao, Instituto Nacional do Livro, Sao Paulo, 1976, 
P- 165). 

Uma pega tao lamentavelmente deformada nao satisfazia os requi¬ 
sites basicos para merecer a classificagao de obra artistica... 

Nina Rodrigues faleceu em 1906, nao leu os livros do alemao 
Frobenius e nao teve oportunidade de contemplar um quadro de 
Modigliani ou Les Mademoiselles d’Avignon de Picasso, Caso ele ti- 
vesse visto uma dessas obras ignorando sua autoria, certamente a 
leria menosprezado como outro exemplar de barbarismo negro- 
alricano; entretanto, se o contrario ocorresse, e ele soubesse quern 
assinava o quadro, seu julgamento, afetado pela colonizagao bran- 
co-europeia, teria sido compulsivamente de natureza oposta. 

O sociologo negro Guerreiro Ramos, tambem da Bahia, fun- 
dou uma sociologia legitima para o Brasil; atualmente e professor 
na Universidade da California do Sul, em Los Angeles* Por con¬ 
trast a Nina Rodrigues, umcientista verdadeiro, Guerreiro Ramos 
nos da uma sentenga definitiva a respeito do “mestre" baiano: 
Nina Rodrigues e, no piano da ciencia social, uma nulidade, 
mesmo considerando-se a epoca em que viveu, (...) Sua obra 
neste particular e um monumento de asneiras. 3 
. Entretanto, Nina Rodrigues chcfiou toda uma tendencia 
mentifica , a chamada Escola da Bahia, e tem varios disci pul os 
a mda hoje, Sua obra constitui um diagnostico dessa especie 
^ oenga que afeta a sociedade brasileira ao se defrontar com a 
presenga irreversivel do africano e seus descendentes no pais. 
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Desde o im'cio, coincidente com a eolonizagao europcia do 
pais, fabricarn-se e se consomem no Brasil porgoes de conceitos ra- 
cislas. E isio enquanto os africanos produziam. Escravos proceden- 
Lcs do golfo da Guine se mostraram altamente desenvolvidos cm 
sua eultura, testemunhado pelos famosos bronzes de Benin (Nige¬ 
ria) e dc lie; aqueles do Daome (Renin), e oulras partes nigerianas 
exibiam trabalhos de cobrc de alto valor, c os Ashantis se revela- 
vam atraves da qualidade e beleza dos seus tecidos, Da Costa do 
Marfim, Daome (Benin) e Nigeria, vieram especialistas cm escultu- 
ra em madeira e trabalhos em metais, enquanto de Mozambique 
vieram artesaos de ferro e de Angola, a capoeira. 

Esses africanos nao puderam praticar sua arte no Brasil, nao 
so por causa das limitagoes coercitivas inerentes ao sistema esera- 
vista, mas tambem por motive de proibigoes oficiais, como teste- 
munha, por exemplo, o decreto de 20 de outubro de 1621 proibindo 
os negros de trabalhar o ouro. 

Outro fator grave no sentido das limitagoes criativas do africa- 
no foi a Igreja Catolica, cujas ordens e irmandades o exploraram 
em suas lucrativas propriedades rurais, como escravos nos afazeres 
domesticos e nas tarefas rurais, Isto contraria o conceito geralmen- 
te divulgado eaceito do papel suavizador que a Igreja Catolica teria 
exercido sobre a dureza implacavel do regime escravagista. Nao po- 
demos fugir do fato historico: a estrutura inteira da sociedade colo¬ 
nial constituia uma quadrilha de exploradores tirando o maximo 
proveito da forga trabalhadora do africano* E para assegurar a es- 
tabilidade do sistema, o africano foi mantido sob permanente esta- 
do de terror, brutalidade e ignorancia, como urn objeto, uma besta 
de carga* 

Apesar de tudo isto, notemos que nenhuma forma de violencia 
fisica ou espiritual conseguiu impedir a manifestagao das inclina- 
goes arUsticas do eseravo* Os africanos souberam aproveitar as me- 
nores oportunidaddes para evitar a propria e total desumanizagao. 
A escullura em madeira, continuou a desenvolver sua riqueza ex- 
pressiva, principalmente atraves de simbolos rituais e de imagens 
sagradas do candomble, nome brasileiro para a religiao Yoruba dos 
Orix as, 

Sistematicamente perseguido pela religiao oficial, o Catolicis- 
mo, e pela policia, o Candomble perseverou com energia e vitalida- 
de, tornando-se a fonte da resistencia cultural e o bergo da arte 
afro-brasileira. Fora das leis socials e catolicas, viu-se obrigado a 
procurar refugio em lugares escondidos, de acesso dificiL O que nao 
impediu que os terreiros sofressem e sofram a arbitrariedade poli¬ 
cial que se registra atraves de toda sua longa historia, Sao asstdua- 
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menle varejados e pilhados pelas auloridades policiais, que eonfis- 
catn as esculturas rituais, os objetos do cullo, vestimenlas liturgicas, 
prendem sacerdotes e sacerdotisas e creates, Ou entao se tornam 
mercadorias do turismo* Os objetos do culto sequestrado nunca 
perderam seu carater de genumas obras de arte, Desafortunada- 
mente varias dessas obras foram malignamente recolhidas em instri 
tuigoes tais como o Museu de Policia do Rio de Janeiro, o Instituto 
Nina Rodrigues da Bahia, o Instituto Historico de Alagoas, e sao 
exibidas como provas etnografieas, bein como da criminalidade 
nata do africano e de sua mente patologicamente pervertida. 

Durante os seculos XVI e XVII os africanos, com seus verda- 
deiros talentos artisticos reprimidos, so puderam encontrar meios 
de expressao no trabalho coletivo das igrejas catolicas, sob a dire- 
gao de sacerdotes brancos. Alguns rcalizaram obras importanles, 
como por exemplo Francisco Chagas, tao elogiado por seus traba¬ 
lhos na Igreja do Carmo, no Seculo XVIIL Outro artista modelar 
foi o genio Antonio Francisco Lisboa - alcunhado o Aleijadinho; 
ele criou urn corpo extraordinario de escultura, arquitetura e pintu- 
ra em varias cidades do estado de Minas Gerais. Filho de mae negra 
e pai portugues, e com justiga considerado o mais imporlante artis- 
i ta das Americas do seculo XVIII. 

No decorrer desses seculos ocorreu a transmissao da pintura 
de origem africana nos simbolos rituais dos terreiros assim como na 
decoragao dos pegis e das paredes residenciais. Constituia uma pro- 
dugao oculta, quase secreta* Com a aboligao juridica da escravidao, 
em 1888, e a chegada subseqiiente das levas imigratorias vindas da 
Europa em grande eseala, a situagao nao se modificou na substan¬ 
tia. Teoricamente livres, mas praticamente impedidos de trabalho, 
ja que o imigrante europeu tinha a preferencia dos empregadores, o 
negro continuou o eseravo do desemprego, do subemprego, do cri¬ 
me, da prostituigao, e principalmente, o eseravo da fome: eseravo 
de lodas as formas de desintegragao familiar e da personalidade* A 
sociedade brasileira, e isso ja se tornou proverbial, herdou todo o 
legado, retogrado e anti-historico do colonizador portugues; com a 
aboligao e a Republica, ela manteve inakerado os fundamentos das 
relagoes de raga, conservando sempre o exclusive beneficio para a 
camada branca da sociedade. 

O preconceito de cor, a discriminagao racial e a ideologia racis- 
ta * permaneceram disfargadas sob a mascara da chamada "demo- 
cracia racial 1 ’, ideologia com tres principals objetivos: 1) impedir 
t qualquer reivindicagao baseada na origem racial daqueles que sao 
^criminados por descenderem do negro-africano; 2) assegurar que 
odo 0 r esto do mundo jamais tome consciencia do verdadeiro ge- 
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noddio que se perpetra contra o povo negro do pais; 3) aliviar a 
eonsciencia de culpa da propria sociedade brasileira que agora, 
mais do que nunca, esta exposta a critica das nagoes africanas inde- , 
pendentes e soberanas, das quais o Brasil oficial pretende auferir 
vantagens economicas. Mas nao importam esses ou qualquer outro 
lipo de masturbagao ideologica; a historia registra os fatos, e os fa- 
tos sao estes: durante todo o processo da descolonizagao da Africa, 
o Brasil sernpre agio como servigal do colonialismo portugues e das 
polencias imperialistas. Jamais pos em pratica sua filosofia pura- 
mente verbal-retorica de anticolonialismo. Nao e, por todas essas 
razoes, de causar surpresa que do ponto de vista da arte plastica, o 
negro seja quase inexistente* Representamos mais de cinquenta por 
cento da populagao brasileira de cento e dez mllhoes de habitantes, 
o que significa pelo menos sessenta milhdcs de afro-brasileiros. Mas 
onde estao os artistas negros representatives, desde uma perspecti- 
va cultural afro-brasileira? Sao uns poucos, Mesmo assim, Roger 
Bastide pode testemunhar a emergencia de uma estetica afro- 
brasileira: 

... a arte afro-brasileira e uma arte viva, nao estereotipada. 
Mas na sua evolugao ate as ultimas transformagoes, ela vem 
preservando as estruturas tanto mentais como puramente es- 
teticas da Africa. 4 

Como norma geral, os criticos de arte operam dentro de uma 
definigao elitisla de “belas-artes” que envolve exclusivamente a arte 
branco-ocidental. Esta manifestaao parcial da ideologiada brancu- 
ra se torna de vez em quando paternalistica, atraves de expoentes 
ilustres como urn Clarival do Prado Valladares, que fala da arte ne- 
gra como reflexo do "comportamento arcaico”: “o oposto da logi- 
ca racional, premissa inevitavel do comportamento classical 5 Esse 
critieo observa no "arcaico” brasileiro um “imaginario sincretico” 
dos cultos africanos que inclui objetos liturgicos, oferendas votivas 
esculpidas em madeira ou modeladas em barro, etc. Mais frequen- 
lemente, os criticos nao concedem a arte africana nem mesmo essa 
fungao hipoteticamente religiosa, Jose Ortega y Gasset tipifica esta 
atilude no seu livro La deshumanizaaon del arte: 

O homem primitivo e, por assim dizer, o homem tactil. Ain- 
da nao possui o orgao inlelectual, merce do qual o terror e a 
confusao dos fenomenos se reduzem as leis e as relagoes 11- 
xas. 

Igual a uma crianga, 

A emogao basica do homem primitivo e o medo, o terror da 
realidade. 

Outro exemplar dessa fauna ideologica racista e o famGSO psi- 
canalista C* G* Jung - . 


A mentalidade primitiva difere da civilizada principalmente 
porque sua mente consciente e muito menos desenvolvida 
em extensao e intensidade. As fungoes como pensar, exercer 
vontade, etc* ainda nao estao diferenciadas*,* jo primitivo | e 
incapaz de qualquer esforgo consciente da vontade... devido 
ao estado cronico de penumbra do seu consciente, freqiien- 
temente e quase impossfvel saber se ele somente sonhou algo 
ou se realmente teve experieneia. 7 

Eis o tipo de raciocinio etnocentrista da mentalidade europeia, 
que forga o artista negro combater a opressao que ainda nos carim- 
ba de folclore, de pitoresco; que nos primitiviza; que nos analisa 
porque somos "curiosidades”, algo exoticas, E ultimamente ate nos 
areaiza o comportamento! 

Foi a exata diregao desse raciocinio que forneceu o criterio or- 
denador da representagao brasileira no FESTAC 77. Fato que de- 
monslra a ausencia de qualquer mudanga na repetigao do criterio 
usado por ocasiao do 1 Festival em Dacar, 1966* Decisoes sobreque 
artistas e quais obras seriam enviadas a Dacar, foram feitas por 
uma comissao nomeada pclo Ministerio das Relagoer Exteriores, 
orgao cujo radsmo e secular e ostensivo. Orgao riobrancamente 
composlo rigorosamente so de brancos* O mesmo aconteceu agora 
com este segundo Festival a ser breve realizado em Lagos: os artis- 
las e intelectuais negros nao exerceram nenhum papel quando as 
decisoes foram tomadas. (Negro de alma branca, marionete do gru- 
po branco dominante, nao conta.) Numa repetigao tediosa os afro- 
brasileiros foram submetidos a condigao de objetos, e as regras, as 
normas, e as selegoes, as definigoes, estiveram a cargo de outros. 
Exatamente quern seriam esses outros? 

Citemos o "‘outro” principal: o Coordenador da delegagao 
brasileira ao FESTAC 77 em Lagos, e membro do juri do I Festival 
em Dacar: o famigerado critico e aristocrata ‘"branco da Bahia”, 
Clarival do Prado Valladares, cilado anteriormente. Enfatizemos 
nesta altura que nao o apontamos pessoalmente, nem como “bran- 
co .’ nem como individuo baiano: apenas como a personificagao, 
immente simbolo do eminente comportamento brasileiro diante da 
populaga° de descendencia africana, Em seu regresso de Dacar, em 
66, Valladares escreveu na revista Cadernos Brasileiros: 

Os brancos nao cagavam os negros na Africa, mas os com- 
pravam pacificamente dos tiranos negros . (enfase minha) 
Acrescenta depois: 

No que se refere a dimensao historica, parece existir um cer- 
sentimento de inferioridade que e africano. Assim que 
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nao e possivel apresentar um texto historico paralelo aquele 
dos paises ocidentais, 8 

Minha indtgnagao nao tem limites diante de tamanho abuso da 
verdade historical Estamos tratando aqui com um ato de pura e 
simples agressao a Africa, e aos seus povos, pois ninguem pode acu- 
sar este critico de ignorancia. Sua posigao de poder no FESTAC ’77 
conslilui nada menos do que um escarnio monumental atirado a 
face da cultura negro-africana. 

Esse criterio ou critica, referida a padroes estranhos a criagao 
negro-africana, tem um senlido manipulador; nao consegue ascen¬ 
der ao entendimento de que, contretizando nossos milos e legendas 
em manifestagao artistica, em lugar de submeter nossa arte ao dita- 
do dos criticos e aos parametros da cultura euro-ocidental, estamos 
historicizando um potencial mftico que nao se reduza imobiiidade 
arcaica; estamos tornando as fundagoes pristinas em contempora- 
neas forgas de transformagao social* Pois arte negra e precisamente 
a pratica da libertagao negra - reflexao c agao/agao e reflexao - em 
todos os mveis e instantes da existencia humana, 

Mantendo nossa razao-logica especffica a salvo da alienagao, 
nossa integridade criativa, manifesta em arte negra, produz o exor- 
cismo da brancura, reduzindo progressivamente seus efeitos de se- 
culos de negagao, perversao e distorgao de nossos valores de forma 
e essencia* A arte dos povos negros na diaspora objetifica o mundo 
que os rodein, fornecendorihes uma imagem critica desse mundo. E 
assim essa arte preenche uma necessidade de total relevancia: a de 
criticamente historicizar as estruturas de dominagao, violencia e 
opressao, caracteristicas da civilizagao ocidental-capitalisla* Nossa 
arte negra e aquela comprometida na luta pela humanizagao da 
existencia humana, pois assumimos com Paulo Freire ser esta “a 
grande tarefa humamstica e historica do oprimido - libertar a si 
mesmo e aos opressoresT 9 

Nao e suficiente que a arte negra seja a ‘"arte viva preservando 
as estruturas da Africa 1 ’ da concepgao Basrideana. Pois se impoe a 
necessidade de incorporar, a expressao tradicional africana, novas 
formas, novos espagos e volumes, e outras aquisigoes tecnicas e eul- 
turais validas ao desenvolvimento de arte africana no seu atual rit- 
nio de contemporancidade* Todas essas recentes integragdes devem 
refletir exigencias concretas das transformagoes que se verificam na 
estrutura da sociedade africana recem liberada do colonialism©* 

Os povos negros e africanos estao vivendo um momento de 
plenitude historica radicalmente oposto ao contexto das sociedades 
branco-ocidentais* Nessa experiencia de criar uma cultura de liber¬ 
tagao espiriluul dinamiea origina-se uma estetica cspecifica, cujas 
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implicagoes para o fenomeno artistico comum a todas as culturas 
nao invalidam sua identidade inalienavel. Arte negro-africana na 
diaspora, enquanto marginal relativamente a arte santificada pelas 
sociedades locais, simultaneamente mantem as caracteristicas locais 
ditudas pela historia, pelo ambiente e pelas culturas dos respectivos 
paises escravocratas; nunca deixa, porem, de conservar temas, for¬ 
mas, simbolos, tecnicas e conteudos em sua fungao revolucionaria 
de instrumento de conscientizagao* Sua essencia e uma parte vital 
da criatividade africana* 

Nesta perspectiva e que comegamos a penctrar e a entender o 
trabalho de um pintor taosensivel como Sebastiao Januario, nasei- 
do nas Dores de Guanhaes, estado de Minas Gerais* Comegou a 
pintar inspirado por modelos e motivos catolicos. A experiencia e a 
mluigao se uniram e o guiaram para a elaboragao de uma obra 
amadurecida, de cunho inteiramente afro-brasileiro* Num escuitor 
em madeira como Jose Heitor, forga e tecnica explodem em pegas 
profundamente marcadas por sua africanidade de origem* E o que 
dizer de uma artista como a lara Rosa, pintora e tapeceira de recur- 
sos tamanhos em riqueza expressiva e na beleza insondavel de sua 
heranga etnica! Ou Cleo, a quem Guerreiro Ramos chamou certa 
vez a negra "Rosa dos ventos”, aberta a todas as vozes da imagina- 
gao criativa? Raquel Trindade traga com o pincel as cores e as for¬ 
mas da heranga poetica de seu pai, o falecido poeta Solano Trinda¬ 
de: Yeda Maria com amor e tecnica transfere para as telas as paisa- 
gens humanas e geograficas da Bahia africana. Agenor realiza na 
madeira todos os mi lag res da forma, dos espagos, volumes e pro- 
porgoes* Celestino alivamente elabora a propria criatividade mas se 
preocupa com os problemas coletivos do artista negro e da arte ne¬ 
gro-africana. Deoscoredes dos Santos - Didi - recentemente insta- 
lado como Alapini na Bahia - supremo sacerdote do culto dos 
Eguns - realiza, em varies tipos de material, objetos rituals de gran¬ 
de significagao artistica. E um mago completo* 

Sera que esses arlistas, e outros de semelhante merito na afir- 
magao da cultura afro-brasileira, receberam alguma demonslragao 
de respeito de parte da Comissao do Ministerio das Relagoes Exte- 
riores, inteiramente branca? Eles, os proprios arlistas afro- 
brasileiros, deviam ser os unicos responsaveis pela selegao dos tra- 
balhos e dos artistas da representagao brasileira ao Festival. £ 
oportuno lembrar o exemplo dos Estados Unidos, frequentemente 
comparado pelas classes dominantes brasileiras no aspecto das rela- 
goes de raga, como a terra do pior racismo, enquanto o Brasil seria 
° °Posto, um parafso para negros e mulatos* Sem duvida a socieda¬ 
de norte-americana esta permeada pelo racismo tanto em sua vida 
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domestica quanto em sua agao polltica em relagao aos povos e pai- 
ses do mundo. Entretanto, sao os negros dos Estados Unidos os 
responsaveis exclustvos pela eseolha da representagao norte- 
americana ao Festival de Arte Negra, Sera necessario perguntar 
qual dos dois racismos comete, neste case especffico, a mais radical 
discrimmagao contra o negro? Nenhum sofisma, nenhum veu ou 
mentira conseguira de agora em diante ocultar impunemente a rea¬ 
lidade genodda em que se decompoe o negro brasileiro. 

Para mim, o misterio ontologico e as vicissitudes da raga negra 
no Brasil se encontram e se fundem na religiao dos Orixas; o Can- 
domble. Experiencia e ciencia, revelagao e profecia, comunhao em 
tre os homens e as divindades, dialogo entre os vivos, os mortos, e 
os nao nascidos, o Candomble marca o ponto onde a continuidade 
existencial africana tem sido resgatada. Onde o homem pode othar 
a si mesmo sem ver refletida a cara branea do violador fisico e espi- 
ritual de sua raga. No Candomble, o paradigma opressivo do poder 
branco, que ha quatro seculos vem se alimentando e se enriquecem 
do de uni pais que os africanos sozinhos constrmram, nao tem lugar 
nem validez. 

E por isso que os Orixas sao a lundagao da minha pintura, 
Para mini, a imagem e a significagao queelcs incorporam, ultrapas- 
sam a simples percepgao visual-estetica - sao a base de urn processo 
de luta libertaria dinamizado por seu amor e sua comunhao e enga- 
jamento. Muito longe estao os Orixas de urn suposto “arcaismo”, 
como distante se acham das “imagens remissivas dum passado har- 
monioso' 1 compensando "uma realidade factual arida”. m A defini- 
gao exata e a de Wole Soyinka: os Orixas sao nossas “fontes de for- 
ga , realidade do nosso proprio ser; eles sao “os Deuses que fazem 
as energias do Continente Negro," ]] Com uma tal iluminada cos- 
movisao, o que importa ser rotuladode “pintor instmlivo", “artista 
Insito , neoprimitivo ou qualquer outra das muitas codificagdes 
da critica convencionai? Pinto Oguni e me comumco com a divin- 
dade do ferro, da guerra, da vinganga, companheiro de armas dos 
seres humanos, irmaos que iutam por liberdade e dignidade, E 
quando evoco na tela a Yemanja, mae de todas as aguas do Univer- 
so e de todos os Orixas, celebro aquela que vigila maternalmente 
sobre a fertilidade da raga negra, alerta contra a agressao implfcita 
em determinados controles de natalidade de interesse do branco. E 
depois Xango - tempestade, fogo e raio - praticando a justiga, mili- 
tante de todos os movimentos pda restauragao dos nossos direitos 
i undamentais. Quando menciono Ossaim, convoco o reino da natu- 
reza, das materias-primas, inimiga da poluigao e cullivadora das 
plantas e ervas da medicina e farmacologia tradicional da Mae A- 
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frica. Ossaim protege a saiide da nossa gente e a pureza do nosso 
ambiente. Ifa condensa em seu corpo literario e sabedoria e atraves 
desle expoe o passado, examina o presente, revela o futuro; fornece 
o conhecimento que nos capacita planejar o nosso futuro, Seu cor¬ 
po literario, dos mais extensos e complexos, content inigualavel be- 
leza poetica. Oxunmare resume a alegria colorida e vital da nossa 
raga, expande sua natureza lutida. Oxum, patronesse das artes, 
doadora generosa de amor, enriquece nossas vidas com sua dogura 
dourada. Exu, 6 o genio trocista dos caminhos e encruzilhadas do 
Universo; mensageiro, interprele das linguas humanas e divinas, 
Exu incorpora a contradigao, dialetiza a existencia humana, rituali- 
za o movimento perpetuo do cosmos, da historia dos homens e das 
mulheres. Obatala (Oxala) em sua dualidade masculino-feminina 
estrutura o ovo primal da criagao e procriagao da especie. E do 
alem, muito alem das nuvens que flutuam no horizonte, Olorum, o 
deus supremo nos observa..r 

- Oxosse: oke! oke! oke! 

- lansan: Epa Rci! 

- Omulu: Atoto! 

Sarava! 


A. N. 

Universidade de Ife 
15 setembro, 1976 
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